
بقلم/ الشيخ منير المعتوق

حوزة الم�صطفى 4 
للدرا�سات الإ�سلامية التخ�س�سية



نرحب بتوا�صلكم معنا، وبكل ملاحظاتكم واقتراحاتكم:
مبنـــى40 ، طريـــق 48 ، مجمع 444 ، هاتف:  17592672 فاك�س: 17596540 الإدارة النـ�صويّـــة : تليفاك�س: 17592673  
info@olamaa.net :البريد الإلكتروني www.olamaa.net :حلة العبد ال�صالح ، مملكة البحرين  الموقع الإلكتروني

ه�������ن���اك الك���ث���ر م���ن الأ�سئل���ة 
والإ�سكاليات المرتبطة ب�سخ�ص الإمام 
ال���ح���س���ن ÷، وعلم���ه بالواقعة، 
والكث���ر من ال�ستف�سارات الواردة في 
زمانن���ا كم�ساألة اللط���م على ال�سدور 
وال����بكاء على الح�سن ÷، ومدى 

ا�ستمرارية العزاء وجدواه.
في ه���ذا الكتيِّب حاول���ت اأن اأطرح 
بع�ص الت�ساوؤلت في الثورة الح�سينية، 
م���ع الإجاب���ة عليها ب�س���كل مخت�سر، 

بعيدًا عن التعقيد.





2

هُويَّة الكُتيَِّب
عـــــــنــــوان الكتيّب:         مطارحات في الثَّورة الح�سينيَّة

ة  �سيَّ ة  التَّخ�سُّ را�سات  الإ�سلاميَّ اإ�ســــــــــــــــــــــــــــدار:           المجل�س الإ�سلاميّ العلمائيّ  -  حوزة الم�سطفى 4 للدِّ
يخ  منير المعتوق ــــــــــف:      ال�سَّ الـــــــمــــــــوؤلِّ

المراجعة والتَّدقيق:      �سعبة القلم
ــــــــبـــــعـــــــة:      الأولى 1433 هـ - 2012 م  الـــــــــطَّ



نية
�سي

لح
رة ا

لثو
في ا

ت 
حا

طار
م

3



4

الإمام الخميني الحركيّة والمشروع:
	............................................................................................ ثوريّة الإمام الخميني 
	 .................................................... حركيّة الإ�سلام عند الإمام الخميني
	........................ يد الإمام الخميني يُزاوج بين الروحانيّة وال�سّيا�سة ال�سَّ
	............................................ ّالإمام الخميني وم�سروع النهو�س الإ�سلامي
	................................................................ ّالإمام الخميني والم�سروع ال�سّيا�سي
	............ يد الإمام الخميني اإلى العلماء وطلّاب الحوزات خطاب ال�سَّ
	............................................................. يد الإمام الخميني وق�سايا المراأة ال�سَّ

الإمام الخميني ويوم القدس العالمي:
	............................................................ خطاب القد�س الإ�سكالت والمكوّنات 
	..................................................................................................... نداء يوم القد�س
	.......................................... كيف ن�سوغ خطاب الق�سيّة الفل�سطينيّة؟
	.......................................... ياغة لخطاب الق�سيّة؟ كيف يمكن اإعادة ال�سّ
	..................... كيف يجب اأن يتعاطى الم�سلمون مع يوم القد�س العالمي؟
	.................................................................... لماذا يوم القد�س في هذا ال�سهر؟
	........................................ يوم القد�س العالمي واإ�سكالية النتماء الوطني 

59
65
69
77
87
103
109

113
123
131
137
143
151
161

الفهرس

5 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المقدمة
7 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . اإطلالة
8 . . . . . . . . . . . . . . . ال�سوؤال الأول: هل كان الح�سين ÷ بادئًا بالمعار�سة والثورة؟

10 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . - موت معاوية 
23 . . . . . . . . . ال�سوؤال الثاني: متى تمت دعوة اأهل الكوفة للاإمام الح�سين ÷؟
27 . . . . . . . . . . . . . ال�سوؤال الثالث: لماذا تاأخر الإمام ÷ في الذهاب اإلى الكوفة؟

ابـــع: لمـــاذا تخلّـــف بع�ـــس بنـــي ها�ســـم عـــن اللتحـــاق بالإمـــام  ال�ســـوؤال الرَّ
33 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الح�سين ÷ كمحمد بن الحنفية؟.
42 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . فارة؟ ال�سوؤال الخام�س: هل كان م�سلمٌ كفوءًا بال�سَّ
43 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . - م�سلم بن عقيل �سفير الح�سين ÷
45 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . - معنى ال�سفير 
46 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . - التقارب الفكري 
48 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . - الإ�سكالية
49 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . - اأهمية الختيار 
50 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . - قيمة الإن�سان 
اد�س: هل الإمام الح�سين ÷ يعلم بالم�سير الذي اآل اإليه؟ 55 ال�سوؤال ال�سَّ
71 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . - وقفة تاأمل 
74 . . . . . ال�سوؤال ال�سابع: هل ا�ستعمل الإمام الح�سين ÷ اأ�سا�سيَّات الحوار؟ 



نية
�سي

لح
رة ا

لثو
في ا

ت 
حا

طار
م

5

المقدمة

حيم حمن الرَّ ب�سم الله الرَّ
ب  اإنَّ ر�ســـد ومــــتــــابــــعـــة اإنتاجـــات العلمـــاءِ وطـــلاَّ
ـــة وموؤلَّفاتهـــم في البحريـــن هو اأحـــد اأولويَّات  ينيَّ العلـــوم الدِّ
ة  را�سات الإ�سلاميَّ واهتمامات )حـــوزة الم�سطفى 4 للدَّ

. �سيَّة( التَّابعة للمجل�س الإ�سلاميِّ العلمائيِّ التَّخ�سُّ
ـــاب  عايـــة ت�سجيعًـــا وتحفيـــزًا للكتَّ  وتاأتـــي هـــذه الرِّ
ه�سة  ، وكذلك دعمًـــا للنَّ فـــين؛ لزيـــادة الإنتـــاج العلمـــيِّ والموؤلِّ
ـــة، وتعريفًـــا بالمجهـــود الحـــوزويِّ في البحريـــن محلِّيًّا  العلميَّ

وخارجيًّا. 
اء  م حوزة الم�سطفى 4 للقرَّ ياق تُقدِّ وفي هذا ال�سِّ
ـــورة الح�سينيَّة( ل�سماحة  اء  كتـــاب )مطارحات في الثَّ الأعـــزَّ
يـــخ منير المعتوق )حفظه الله تعـــالى(، والذي يُجيب فيه  ال�سَّ
بهـــات حول حركـــة الإمام  علـــى مجموعـــة من الأ�سئلـــة وال�سُّ

الح�سين ÷.
مع �سكرنـــا الجزيل ل�سماحته حيـــثُ �ساهم بمثل هذا 

كر.  الكتيِّب دعمًا لم�سروع الحوزةِ الآنف الذِّ

حوزة الم�صطفى 4 
للدرا�سات الإ�سلامية التخ�س�سية

1433 هـ - 2012 م
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إطلالة
بما اأن الثورة الح�سينية اأ�سبحت محط اأنظار التاريخيين، والمثقفين، 
ـــاب مـــن الم�سلمين، وغيرهـــم باعتبارهـــا الملحمة البـــارزة على مرّ  والكتَّ
التاريـــخ، كـــُ� مـــن حولهـــا الت�ساوؤل في مـــوارد متعـــددة �ســـواء من جهة 

عقائدية، اأم ثقافية، اأم غيرهما.
 هنـــاك الكثير مـــن الأ�سئلـــة والإ�سكاليات المرتبطـــة ب�سخ�س الإمام 
الح�ســـين ÷، وعلمـــه بالواقعة، والأهـــداف والمعـــالم الأ�سا�س للثورة، 
كمـــا اأن هنـــاك ت�ســـاوؤلت مرتبطـــة ببع�س رجـــالت المدينة، بـــل ببع�س 
�سحابـــة ر�ســـول الله 4 ومدى تجاوبهم مع �ساحـــب الثورة، وكذلك 
طبيعـــة الظـــروف ال�سيا�سيـــة اآنذاك، ومدى قـــدرة المجتمـــع الكوفي على 
تحمـــل الم�سوؤولية، وهكـــذا الكثير من الأ�سئلة وال�ستف�ســـارات الواردة في 
زماننـــا كم�ساألة اللطم على ال�سدور والبكاء على الح�سين ÷، ومدى 

ا�ستمرارية العزاء وجدواه، وغيرها من الأ�سئلة.
في هـــذا الكتيِّب الذي بين يديك - عزيزي القارئ - حاولت اأن اأطرح 
بع�س الت�ساوؤلت في الثورة الح�سينية وب�سكل مخت�سر، مع الإجابة عليها 
ب�سكل مخت�ســـر كذلك، بعيدًا عن التعقيد؛ حتـــى يت�سنى للقارئ الكريم 

الطلاع والمعرفة على بع�س ما يرتبط بهذه الثورة الخالدة.
بُ بع�سَ اأوراقه من بع�س مجال�سنا الح�سينيَّة،  وقد ا�ست�سقى هذا الكُتَيِّ

ولذا تجد فيه اأ�سلوبًا خطابيًّا مو�سوعيًّا علميًّا مب�سطًا. 
فاإليـــك عزيزي القـــارئ، الكُتَيِّب  الذي اأرجو اأن ينـــال اإعجابك، كما 
اأ�ســـاأل الله تعالى اأن يجعله لي ذخـــرًا، واأن ينفعني في ذلك اليوم الذي ل 

ينفع فيه مال ول بنون اإل من اأتى الله بقلب �سليم.

الــ�صــيــخ مــنـــيــر الـمـعــتــوق 
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السؤال الأول 
هل كان الح�صين ÷ بادئًا بالمعار�صة والثورة؟

 اإنَّ اأول �ســـوؤال يواجهنـــا في الثـــورة الح�سينيـــة هـــو: هـــل الإمـــام 
الح�ســـين ÷ هو الـــذي بداأ بالثورة، وهو الذي حمـــل راية المعار�سة، وهو 
الـــذي حمل راية الرف�س، اأم اأن الإمـــام ÷ ل يريد الثورة، ول المواجهة، 
واإنمـــا بنـــو اأمية هم الذين جـــرّوه اإلى المواجهـــة، وهم الذيـــن فر�سوا عليه 
المواجهـــة، واإل فـــاإن الإمـــام الح�ســـين ÷ ل يريد الخـــروج على الحاكم 

اآنذاك وهو يزيد بن معاوية؟

ال�ســـوؤال يحتوي على خيارين اأ�سا�سيين في الثورة الح�سينية، وكل من 
الخيارين فيه تاأ�سيل فكري، ومنهج حياة للنا�س والمجتمع.

 اإنَّ اختيـــار اأحـــد الخياريـــن معنـــاه اختيار لمبـــداأ، واختيـــار لفكرة، 
ة. واختيار لمنهج وخط ت�سير عليه الأمَّ

هنـــاك فئة من النا�س والمجتمع بعلمائهـــا ومفكّريها قد تبنّت الخيار 
الثـــاني، والتزمت به، وتفاعلت معه، وعملت بـــه على جميع الم�ستويات حيث 
قالت: اإنَّ الح�سين بن علي1 لم ي�، ولم يواجه،  واإنما ا�سطر اإلى الثورة؛ 

لأنَّ الإمام ÷ هو رجل ال�سلام، وال�ستقرار، والأمن.

وهذه الفئة على ق�سمين:
 اإحداهمـــا: اأك� اأهل العامة مـــن العلماء والمفكريـــن وال�سخ�سيات 
الذيـــن ينطلقـــون مـــن منطلـــق عقائـــدي، وفكـــرة دينيـــة متاأ�سلـــة عندهم 
ل �سيمـــا في زماننـــا، وهـــي عدم جـــواز الخروج والثـــورة �سد الحاكـــم واإنْ 
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كان ظالمـًــا؛ لأنـــه مـــن اأُوْلِي الأمـــر، ول يجـــوز الخـــروج علـــى ولة الأمر.

وبالتـــالي قالوا: اإنَّ الح�ســـين ÷ لم يخرج، ولم ي�، ولم يحمل 
�سعار الثورة والخروج، واإنما دافع عن نف�سه حيث ا�سطروه اإلى ذلك.

ـــئ الإمام  وهـــذه الفئـــة كذلـــك علـــى ق�سمـــين، فمنهم مَـــن يُخطِّ
هـــا ثورة غير �سديدة، وغير مح�سوبة،  الح�سين ÷ في هذه الثورة، واأنَّ

ومنهم مَن ل يخطئ الإمام ÷.

 اإل اأن الفئتين ت�ستركان في كون يزيد بن معاوية خليفة الم�سلمين، 
وهو ولي الأمر، ول يجوز الخروج عليه.

لذلـــك فـــاإن اأ�سحاب هـــذه الفكـــرة وقفوا مـــع تناق�ســـات كثيرة 
واإ�ســـكالت، وت�ســـاوؤلت ل تـــــعـــد ول تح�ســـى - ل�ســـت ب�ســـدد طرحهـــا 

ومناق�ساتها -.

ا ومعدودة علـــى الأ�سابع قـــد تبنّوا هذه  ثانيهمـــا: فئـــة قليلة جـــدًّ
ة اأخرى،  ة، اأو عدم الدقة مرَّ الفكـــرة نف�سها، ولعل بواعثهم �سيا�سية مـــرَّ
ئون الإمـــام الح�سين ÷،  هـــوؤلء يح�سبـــون على الت�سيّع، فهـــم ل يخطِّ
لأنهـــم يرون فيـــه الع�سمة الذاتية، فلـــم يقولوا بخطاأ الثـــورة، ول بخطاأ 
الحركـــة التـــي قادها ÷، واإنمـــا قالوا باأن الإمـــام ÷ لم ي�، ولم 

يتحرك؛ من اأجل الثورة �سد يزيد بن معاوية.

هذا القول لهذه الفئة القليلة مردود عليه لَمن تاأمل في النه�سة الح�سينية 
حتى لو كان التاأمل عابرًا.
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اإن اأغلـــب المفكريـــن والمحققين من العلماء وغيرهـــم ل يرت�سون هذا الراأي 
الفا�ســـد - كمـــا �سوف نلاحـــظ فيما بعـــد -، واإن اإثبات الـــراأي الأول - كما 

�سياأتي - دليل على بطلان القول الثاني.

فال�سحيـــح اأن الإمـــام الح�ســـين ÷ رجـــل ثـــورة، ورجـــل حركـــة ثوريـــة 
اإ�سلاحية، و�ساحـــب معار�سة انطلقت �سرارتهـــا في المدينة المنورة في �سنة 

60 للهجرة النبوية.

موت معاوية 
حكـــم معاوية حـــوالي اثنتين واأربعين �سنة من عمـــره البالغ اأك� من 
�سبعـــين �سنة منـــذ اأن عينّه عمر بـــن الخطاب في ال�سنـــة الثامنة ع�سرة من 
الهجـــرة واليًا على دم�سق خلفًا لأخيه يزيد بن اأبي �سفيان الذي توفى فيمن 
تـــوفي في طاعون عموا�ـــس اإلى اأن توفي معاوية بن اأبـــي �سفيان في �سنة �ستين 

للهجرة.)1(

قال ابن الأثير: »مات بدم�سق لهلال رجب، وقيل للن�سف منه، وقيل 
لثمان بقين منـــه، وكان ملكه ت�سع ع�سرة �سنة وثلاثة اأ�سهر و�سبعة وع�سرين 

يومًا«.)2(

ثم اأ�سبح يزيد بن معاوية حاكمًا بالوراثة بعد اأن اأو�ساه اأبوه معاوية 
ببع�س الو�سايا، وجعل من حوله بع�س الم�ست�سارين الذين يظن معاوية اأنهم 

اأَكْفَاء يحُولون بين يزيد وبين حماقاته التي �سوف يرتكبها.

)1) الإم���ام الح�س���ن في المدين���ة المن���ورة، ����ص319، الطبع���ة الأولى 1421ه����، ق، ق���م، مرك���ز الدرا�س���ات 
الإ�سلامية.

)2) الكامل في التاريخ، ج2، �ص524، دار اإحياء التراث العربي.
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وكانـــت اأهم و�ساياه هي الو�سية الم�سهورة التي ذكر فيها الح�سين 
بـــن علي، وعبد الله بن عمر، وعبد الله بن الزبير، وقد ذكرها الموؤرخون 
مثـــل الطبري)1(، وابن الأثير)2(، وكذلـــك ذكرها ال�سيخ ال�سدوق 9 في 
ادق، عن الإمام الباقر، عن   اأماليه 129)3( بتفاوت ب�سيط عن الإمام ال�سَّ

اد 2. جَّ الإمام ال�سَّ

وجميـــع الموؤرخين ذكروا في الو�سيـــة اأنَّ معاوية بن اأبي �سفيان قد 
اأو�ســـى ابنه يزيد بالح�سين خيًرا حيث قال: »واأما الح�سين بن علي، فاإنه 
رجـــل خفيف، واأرجـــو اأن يكفيكه الله بَمن قتل اأباه، وخـــذل اأخاه، واأنَّ له 
ـــا عظيمًا، وقرابة مـــن محمد، ول اأظـــن اأهل العراق  ـــة، وحقًّ رحمًـــا ما�سَّ
تاركيه حتى يخرجوه، فاإن قدرت عليه فا�سفح عنه، فاإني لو اأني �ساحبه 
عفوت عنه«)4(، مع غ�س النظر عن بع�س عبارات هذه الو�سية في الإ�ساءة 
للاإمـــام الح�سين ÷، ومع غ�س النظر عن العـــدد المذكور في الو�سية 
في الم�ســـادر التاريخية اإل اأن الجميع يتفـــق اأن معاوية اأو�سى يزيد بعدم 

التهوّر وا�ستخدام ال�سدة مع الإمام الح�سين بن علي 1. 

وطبعًـــا هذا لأ�سبـــاب �سيا�سية غير هذه الأ�سبـــاب التي ذكرت في 
الو�سية، - ول اأحتاج اأن اأدخل فيها -.

اإل اأن يزيد ال�ساب البالغ من العمر اآنذاك 35 �سنة المتهوّر الأحمق 
الـــذي ل يفهم األـــف باء اللعب ال�سيا�سية خالف ذلـــك، وا�ستخدم اأ�سلوب 

)1) تاريخ الطبري، ج4، �ص534، �سركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، 2012م.
)2) الكامل في التاريخ، ج2، �ص523، دار اإحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.

)3) اأمالي ال�سيخ ال�سدوق، 629، باب10، ج5، �ص193، ترتيب الأمالي، موؤ�س�سة المعارف الإ�سلامية.
)4) تاريخ الطبري، ج4، �ص534، �سركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت 2012م.
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ال�ســـدة مـــع الإمـــام الح�سين بن علـــي 1 في ر�سالته التي بعثهـــا اإلى والي 
المدينـــة الوليد بن عُتْبَة بن اأبي �سفيـــان ينعى فيها معاوية، ومعها كتاب اآخر 
�سغـــير قـــال فيه: »اأما بعد، فخـــذ ح�سينًا، وعبد الله بن عمـــر، وابن الزبير 

بالبيعة اأخذًا لي�س فيه رخ�سة حتى يبايعوا، وال�سلام«.)1( 

تعبـــير �سديد ممزوج بالعنف والتحدي والتهوّر، اإل اأن التعبير الأك� 
حماقـــة والأكـــ� خ�سونـــة ذاك الذي ذكـــره اليعقوبي »اإذا اأتـــاك كتابي هذا 
فاأح�ســـر الح�سين بن علي1، وعبد الله بن الزبير، فخذهما بالبيعة لي، 
فاإنْ امتنعا فا�سرب اأعناقهمـــا، وابعث اإلّي براأ�سهيما، وخذ النا�س بالبيعة، 
فمـــن امتنع فاأنفذ فيه الحكم، وفي الح�سين بـــن علي، وعبد الله بن الزبير، 

وال�سلام«)2(.)3( 

هـــذا المنطق المتهوّر هو نف�س المـــــنطـــق الذي راآه مروان بـــــن الَحكم 
عــــندمـــا ا�ست�ســـاره والي المدينة الوليد بن عُتبة حيـــث قال: »ابعث اإليهم في 
هـــذه ال�ساعـــة فتدعوهم اإلى البيعـــة والدخـــــول في طاعة يزيـــد، فاإن فعلوا 
قبلـــت ذلك منهم، واإن اأبـــوا قدّمهم وا�ســـرب اأعناقهم قبل اأن يدروا بموت 
معاويـــة، فاإنهـــم اإنْ علموا ذلك وثب كل رجل منهـــم فاأظهر الخلاف، ودعا 

اإلى نف�سه ...«.)4(

)1) الكامل في التاريخ، ج2، �ص529- دار اإحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.
)2) تاريخ اليعقوبي، ج2، �ص 241، ن�سر دار �سادر، بيروت.

)3) راج���ع مقت���ل الخوارزم���ي، ����ص262، دار الح���وراء، �س���تجد هذا التعب���ير: »فمن اأب���ى عليك منهم، 
فا�سرب عنقه، وابعث اإلي براأ�سه وال�سلام«.

)4) الفت���وح 10:5 نق���لًا ع���ن الإمام الح�سن ÷ في المدينة المنورة، �ص 340، الطبعة الأولى، قم مركز 
الدرا�سات الإ�سلامية - 1421 ه�، ق.
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مـــن هنا قـــام والي المدينة باإح�سار الح�سين بـــن علي اإلى ق�سره 
عندمـــا بعث ر�سوله عبد الرحمن بن عمرو بـــن عثمان بن عفان)1( وهما 
جال�ســـان، فاأتاهمـــا في �ساعة لم يكـــن الوليد يجل�س فيهـــا للنا�س، فقال: 
اأجيبا الأمير، فقـــال: ان�سرف الآن ناأتيه، وقال ابن الزبير للح�سين: وما 

تراه بعث اإلينا في هذه ال�ساعة التي لم يكن يجل�س فيها؟

فقال الح�سين: اأظـــن اأن طاغيتهم قد هلك، فبعث اإلينا؛ لياأخذنا 
بالبيعة قبل اأن يف�سو في النا�س الخبر.

فقال: واأنا ما اأظن غيره، فما تريد اأن ت�سنع؟
قـــال الح�ســـين ÷: اأجمـــع فتيـــاني ال�ساعة، ثـــم اأم�ســـي اإليه، 

واأجل�سهم على الباب، واأدخل عليه.

قال: فاإني اأخافه عليك اإذا دخلت.

قال: ل اآتيه اإل واأنا قادر على المتناع.)2( 

وفي كتـــاب الفتـــوح)3( تجـــد هـــذه في المحاورة اإثـــارة واأكـــ� �سعة 
وتف�سيلًا.

 وحـــريٌّ بال�سخ�ـــس اأن ينظر فيها بعين الدقة لمـــا فيها من لفتات 
ت�ستحق التوقف والتاأمل فيها.

علـــى اأي حال: اإنَّ الإمـــام الح�سين ÷ في نف�س تلك الليلة، وفي 

)1) ابن ع�ساكر، ج4، �ص 327، تحقيق: محمد باقر المحمودي، بيروت - لبنان.

)2) الكامل في التاريخ، ج2، �ص530، دار اإحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.
)3) الفت���وح 10:5-13، نق���لًا ع���ن الإم���ام الح�س���ن ÷ في المدين���ة المن���ورة، ق���م، مرك���ز الدرا�س���ات 

الإ�سلامية، 340.
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ذات الوقـــت ذهب اإلى بني ها�سم، وقـــال: »اإنَّ الوليد قد ا�ستدعاني في هذا 
الوقـــت، ول�ســـتُ اآمن اأن يكلفنـــي فيه اأمـــرًا ل اأجيبه اإليه وهو غـــير ماأمون، 
فكونـــوا معي، فاإذا دخلت اإليه فاجل�سوا على البـــاب، فاإن �سمعتم �سوتي قد 

علا، فادخلوا عليه؛ لتمنعوه مني«.)1( 

ثـــم ذهب الإمام الح�سين ÷ مع اأهـــل بيته، ومواليه، و�سيعته اإلى 
الوليـــد، فدخل عليه بعـــد اأن اأوقفهم على باب الوليد بـــن عتبة، ف�سلّم عليه 
به، وكان مروان بن الحكم جال�سًا هناك،  ا ح�سنًا، ثم اأدناه وقرَّ فردّ عليه ردًّ
فنعـــى الوليـــد للح�سين ÷ معاويـــة، اإلى اأن قال الإمـــام الح�سين ÷: 

ولكن لماذا دعوتني؟ 

فقال: دعوتك للبيعة، فقد اجتمع عليه النا�س. 

ا«، اأو »مثلي  فقـــال الح�ســـين ÷: »اإنَّ مثلـــي ل يعطي بيعتـــه �ســـــرًّ
ا، فاإذا دعـــوت النا�س اإلى البيعـــة دعوتنا معهم فكــــان اأمرًا  ل يبايـــع �ســــــرًّ

واحدًا«. )2(

اإنَّ الإمـــام الح�سين ÷ كان �سادقًا في قولـــه - وحا�سا للاإمام اأن 
يكون غير ذلك، وحا�سا عليه اأن يقول غير ال�سدق -، فاإنَّه ÷ كان يريد 
اأن يظهـــر موقفه من البيعة اأمام الملاأ من النا�س حتى يعرفوا حقيقة الأمر، 

وما الذي يجري تحت الكوالي�س.

)1) الإر�س���اد »لل�سي���خ المفيد«، 221، م�سنف���ات ال�سيخ المفيد، ج11، ج2، من الإر�س���اد، �ص32، قم، اإيران، 
الطبعة الأولى.

)2) الطبري، ج4، �ص549، �سركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، بت�سرف.
والكامل في التاريخ، ج2، �ص530، دار اإحياء التراث العربي، الطبعة الأولى، بيروت - لبنان.
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 ل يريـــد الإمـــام الهروب كما هرب ابن الزبير في نف�س تلك الليلة 
خوفًا مـــن مواجهة الوليد بن عتبة والي المدينة، واإنما الإمام ÷ اأراد 
ا وخطيًرا للغاية اأمام المجتمع المدني عند ح�سورهم  اأن يظهر موقفًا مهمًّ
للبيعـــة، ل اأن الإمـــام طلب ذلك؛ مـــن اأجل الفرار من �ساحـــة المواجهة، 

والختباء خلف الجدران.

وعلى كل حال اقتنـــع الوليد بذلك، فقال: اأبا عبد الله، لقد قلت، 
فاأح�سنت في القول، فان�سرف را�سدًا على بركة الله حتى تاأتيني غدًا مع 

النا�س.

فقال مروان بن الحكم: اأيُّها الأمير، اإنْ فارقك ال�ساعة، ولم يبايع 
لم تقدر منه على مثلها حتى تك� القتلى بينكم، ولكن اأحبِ�س الرجل حتى 

يبايع، اأو ت�سرب عنقه.

فقـــال الح�ســـين ÷: يـــا ابن الزرقـــاء، اأنـــت تقتلنـــي اأم هو؟، 
ا اأهل بيت  كذبـــت واأثمت)1(، ثم اأقبل على الوليد، وقـــال: »اأيُّها الأمير، اإنَّ
النبـــوة، ومعدن الـــر�سالة، ومختلف الملائكـــة، بـــنا فتح الله، وبنا يختم، 
ويزيـــد �سارب الخمـــور، وقــــاتــل النف�س المحترمة، معلنٌ بالف�سق، ومثلي 
ل يــــبايـــع مثلـــه، ولــــكن ن�سبـــح وت�سبحون، وننظر وتنظـــرون اأينا اأحق 

بالخلافة«.)2( 

)1) تاريخ الطبري، ج4، �ص549، �سركة الأعلمي للمطبوعات، بيروت - لبنان.
والإر�ساد لل�سيخ المفيد، م�سنفات ال�سيخ المفيد، ج2 من الكتاب، �ص33، قم - اإيران، ط الأولى.

ولم يذك���ر ال�سي���خ المفي���د م���ا جرى بن الإم���ام الح�س���ن ÷ والوليد والي المدين���ة في هذا الن�ص 
الأخير كما ذكره غيره.

نعم ذكر هذه العبارة: »وخرج يم�سي ومعه مواليه حتى اأتى منزله«. 
)2) اللهوف في قتلى الطفوف، �ص10، ط2، من�سورات الر�سي، قم، المطبعة الحيدرية في النجف.
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ل بدَّ من التاأمل في هذا الحوار الذي جرى بين الإمام الح�سين ÷ 
وبين الوليد بن عتبة، ثم بين الإمام ومروان بن الحكم، ولذا اأقف عند بع�س 

الملاحظات المهمة:

الملاحظة الأولى 
هـــذا الخطاب من الإمـــام الح�سين ÷ اإلى الوليـــد، خطاب ثورة 
وخطاب رف�ـــس، يحمل العنفوان، ومطالبة بالحق الم�سيّع، يحمل في جوهره 
ا مطلقًا ليزيـــد، وت�سلطه على النا�س منـــذ اأول لحظة،  حركـــة ثوريـــة ورف�سً
وهـــذا الخطاب فيه ت�سريح وا�سح للطعن في يزيد ل ي�سوبه �سك ول تمويه، 
وهـــو اأول خطاب قاله الإمام الح�ســـين ÷ للحكْم الأموي الجديد المتمثل 
في يزيـــد بن معاوية، ولم اأجـــد خطابًا �سريحًا وقويًّا للاإمام ÷ قبل هذا 
الخطاب حتى اأيام معاوية بن اأبي �سفيان الذي كان يرى فيها الإمام ÷ 

لطة، مع ماآثرة ال�سبر. �س بال�سُّ عدم التَّحرُّ

ل مجـــال لل�سبر مـــع يزيد، ول مجال للهدوء مـــع �سارب الخمر، ول 
مجـــال للترا�سي والجلو�س مـــع اإن�سان يعلن الف�سق والفجـــور، ويقتل النف�س 
المحترمـــة علنًـــا، ول يبـــالي بال�سريعة ال�سمحـــاء اأ�سلًا، وبالتـــالي ل بدَّ من 
ـــة، فاأطلق الإمام ÷ فتيل  لطة الأمويَّ الثـــورة والرف�س والخروج �سد ال�سُّ
الثـــورة الح�سينية برف�س البيعة، وطلب الخلافة وهـــو الحق الطبيعي الذي 
يجب اأن يطالب به الإمام ÷ حيث قال ÷: »... ومثلي ل يبايع مثله، 

ولكن ن�سبح وت�سبحون، وننظر وتنظرون اأيّنا اأحق بالخلافة والبيعة«.

فالإمام ÷ يرف�س البيعة، ويطالب بالخلافة له ÷، لأنه اأحق 
بخلافـــة الم�سلمـــين مِن يزيد من جميـــع الجهات، واأنَّ يزيد بـــن معاوية غير 

موؤهل اأ�سلًا من جميع الجهات لخلافة الم�سلمين.
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ل يمكـــن لأحـــد اأن يقول: اإنَّ هـــذا الخطاب لي�ـــس بخطاب ثوري، 
ولي�س بخطاب حركي اإ�سلاحي، ول يمكن اأن يدّعي اأحد اأن هذا الخطاب 

هو خطاب ليّن في وجه يزيد بن معاوية.

ولـــذا قـــال الإمـــام الح�ســـين ÷ في و�سيتـــه لأخيـــه محمد بن 
الحنفيـــة: »اإنيِّ لم اأخـــرج اأ�ســـرًا، ول بطرًا، ول مف�ســـدًا، ول ظالمًا، واإنما 
ي ر�سول الله، اأريد اأن اآمر بالمعروف  ـــة جدِّ خرجـــت لطلب الإ�سلاح في اأمَّ

ي واأبي«.)1(  واأنهى عن المنكر، واأ�سير ب�سيرة جدِّ

 فقولـــه ÷ »لم اأخـــرج« اأي: اإنني قد خرجـــت لطلب الإ�سلاح، 
واأعطيـــك هذه الو�سية يـــا اأخي حتى اأو�سح لك اأ�سبـــاب الخروج والغاية 

الكريمة من هذه النه�سة المقد�سة.

الملاحظة الثانية
 مـــن الملاحـــظ اأنَّ الإمـــام الح�ســـين ÷ قـــد طلب مـــن الوليد 
بـــن عتبة تاأجيـــل وقت البيعة حـــين دعوة النا�ـــس اإلى يوم غـــد، واأنَّ مثل 
ا، بـــل وبيعته في ال�ســـر من المفتر�ـــس اأنها ل  الإمـــام ÷ ل يبايـــع �سرَّ
تنفـــع والي المدينـــة، والذي بـــدوره قد ا�ستح�ســـن الفكـــرة، واأذِن للاإمام  

الح�سين ÷ بالن�سراف.

نحـــن نقطع بـــاأنَّ الإمام ÷ لـــن يبايع يزيد بـــن معاوية اأ�سلًا 
ة النا�س ل �سيما اأن الإمام ÷ لم يقل  حتى لو ح�سر الجتماع مع عامَّ
للـــوالي: اإني �سوف اأبايع غدًا، بل قـــال له: »فاإذا دعوت النا�س اإلى البيعة 

دعوتنا معهم، فكان اأمرًا واحدًا«، اأي الدعوة اأمر واحد.
)1) مقتل الح�سن للمقرم، �ص 139، الطبعة الثانية 1411ه�، دار الثقافة للطباعة والن�سر، قم  - 

اإيران. 
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    اإذًا ما هو الهدف المن�سود من وراء هذا الطلب الذي قدمه الإمام 
الح�سين ÷ على الوالي؟ 

حتمًا لي�س ال�سبب هو التخلّ�س من هذه الورطة باأي كيفية كانت ولو 
من هذا الباب - تاأجيل الدعوة - حتى يكون عنده متَّ�سع من الوقت للخروج 
مـــن المدينـــة، والهروب من هذا الماأزق، وقد ذكرت قبـــل عدة �سطور اأنَّ هذا 
ر اأ�سلًا في حق الإمام ÷، ولو اأراد اأن يفعل هذا لما احتاج اإلى  غير مت�سوَّ

الذهاب، ولهرب في نف�س تلك الليلة كما هرب عبد الله بن الزبير!

    الإمـــام ÷ عر�ـــس هـــذا العر�ـــس علـــى الوالي؛ حتـــى ي�ستثمر 
الإمـــام ÷ العامل الإعلامـــي والتبليغي في ذلك الجتمـــاع العام والذي 
ة ليزيد بن معاوية، وف�سح يزيد اأمام ذلك  ة للبيعـــة العلنيَّ �ستُدْعـــى اإليه الأمَّ
الجمع الحا�سد، وتعريف النا�س بف�سقه ومجونه وا�ستهتاره وحماقته، وعدم 

ين الإ�سلامي. مبالته بالدِّ

ة علـــى رف�س البيعـــة ليزيد، واأن   اأراد الإمـــام ÷ تحري�ـــس الأمَّ
ـــا ي�ستدعي  ـــة خطورة الو�سع ممَّ ي�ستنه�سهـــم للثـــورة �ســـده، واأن يُعلم الأمَّ

النهو�س والخروج �سد يزيد بن معاوية.

كان الإمام الح�سين ÷ يعلم اأن هذه الخطوة لو تمت �سوف يكون 
ة �سد يزيد.  لها الأثر الكبير والإيجابي بن�سبة معينة؛ لتعبئة الأمَّ

هـــذا هو الـــذي قد خطـــط اإليه الإمـــام الح�سين ÷ مـــن قبل اأن 
يذهـــب اإلى الـــوالي؛ لأن الإمام قد علم بموت معاوية بـــن اأبي �سفيان، وكان 



نية
�سي

لح
رة ا

لثو
في ا

ت 
حا

طار
م

19

قـــد علم باأن الـــوالي �سوف يدعوه للبيعة ليزيد في مثـــل ذلك الوقت، فلم 
يكن الإمـــام ÷ متفاجئًا بهذا الطلب - طلب البيعة - من قبل الوالي 
وهـــو ÷ الذي قد قال لبن الزبير على رواية الفتوح: »اإذًا اأخبرك اأبا 
بكـــر، اإنيِّ اأظن باأنَّ معاوية قد مات، وذلـــك اأني راأيت البارحة في منامي 
لت ذلك في نف�سي  كاأن منبر معاوية منكو�س، وراأيت داره ت�ستعل نارًا، فاأوَّ
ـــه مـــات«)1(، وهذه هـــي الب�سيرة بنـــور الإمامة الذي ل تمنعـــه الموانع  اأنَّ

والحواجز.

ل يمكن للاإمام ÷ اأن يذهب اإلى الوالي بدون اأي تخطيط لمثل 
هـــذا الأمر حتى لـــو كان على م�ستوى الحتمال، كيـــف ذلك والإمام كان 

يعلم بموت معاوية، و�سوف يطلبون منه البيعة ليزيد. 

فهـــل يمكـــن لرجل بهـــذا الم�ستوى مـــن الإيمان والدقـــة في الأمور 
والحنكة ال�سيا�سية والجتماعية اأن يذهب هكذا من دون تخطيط وتفكير 

للاأحداث الم�ستقبلية التي �سوف تواجهه؟

الملاحظة الثالثة
 ياأمـــل الإمـــام الح�ســـين ÷ اأن يتم الإعلان عـــن رف�سه لبيعة 
يزيد، واإعلان الثورة �سد حكومة بني اأمية عند اجتماع اأهل المدينة، ولكن 
مروان بـــن الحكم الخبيث حال دون ذلك، اإما لأنه قد فطن اإلى خطورة 

)1) الفت���وح5، ����ص10، نقلًا عن الإم���ام الح�سن في المدينة المنورة، �ص340، ط1، قم - مركز مركز 
الدرا�سات الإ�سلامية.

ومقتل الخوارزمي، �ص264، دار الحوراء، بيروت - لبنان، مع �سيئ ي�سير من الختلاف.
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نتائـــج الطلب، وافتهم المخطـــط الذي اأراده الإمـــام ÷، واإما للغطر�سة 
الأموية التي ل تقبل التاأخير عند الطلب، وترى نف�سها فوق هذه الأمور، واأن 
موقعها يجب اأن يملي على النا�س ل العك�س، من هنا طلب مروان بن الحكم 
مـــن الوالي اأن يحب�س الإمـــام الح�سين ÷، وياأخذ البيعـــة منه، واإن اأبى 
ي�ســـرب عنقه، الأمر الذي جعل الإمام يعجّل بالك�سف عن موقفه وراأيه بكل 
�سراحة في رف�س البيعة، والمطالبة بالخلافة والثورة �سد يزيد بن معاوية.

اإذًا خطـــاب الإمـــام ÷ في الإعلان عن موقفـــه في مجل�س الوليد 
بـــدل الإعلان عنـــه في الجتماع الجماهـــيري لي�س ردة فعل لـــكلام مروان، 

واإنما كان اأمرًا مخططًا له.

 نعـــم موقـــف مروان قـــد عجّل باإعـــلان موقف الإمـــام ÷، حيث 
ل بـــدَّ للاإمـــام من اإعـــلان الموقف الراف�س بعـــد عر�س مروان علـــى الوليد 
بحب�ســـه حتى المبايعـــة اأو القتل، ل�سيمـــا اأن اأهل البيـــت 2 ل يجاملون 
في مثـــل هذه المواقف، ول ي�ستخدمون الحيلة والمكـــر لأهدافهم النبيلة، واإل 
ئ مروان، ويقف موقف المجامل  ، ويهدِّ باإمكان الإمام ÷ اأن يرطّب الجوَّ
مـــع الوليـــد؛ لأجل الهـــدف المن�سود والغايـــة النبيلة وهو اإعـــلان الموقف يوم 
الجتمـــاع الجماهـــيري الذي مـــن المفتر�ـــس اأن يقوم بدعوتـــه والي المدينة 

الوليد بن عتبة.

فلـــم ي�ستخدم الإمـــام هـــذا الأ�سلـــوب الم�ستهجـــن والم�ست�سغر عند 
ال�سرفاء والأحرار، كيف وهو اأبو الأحرار، ولذا كان لزامًا على الإمام ÷ 
اأن يبـــين موقفه وراأيـــه الراف�س للبيعة والطالب بالخلافـــة والثائر على بني 

اأمية.
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الملاحظة الرابعة
وهـــي بمثابة �سوؤال مهم، فلو اأن يزيد بـــن معاوية لم يطلب البيعة 
مـــن الإمام الح�سين ÷، هل كان الإمـــام ÷ �سي�سكت عن حكومة 

يزيد، ويوؤثِر القعود، وعدم القيام؟

ل بـــدَّ من التاأمل بدقـــة ثاقبة للنه�سة الح�سينيـــة، ودرا�سة جيدة 
ومتاأنية للدافع الذي دفع الإمام الح�سين ÷ للثورة �سد يزيد وحكومة 

بني اأمية. 

وبعبـــارة اأخـــرى: ل بدَّ مـــن درا�سة عوامـــل النه�ســـة الح�سينية، 
والدوافـــع الأ�سا�س التي دفعت الإمام ÷ للثـــورة والتمرد �سد الطغاة 

من بني اأمية.

واإنه بعد التاأمل والتدقيق في درا�سة تلك الأ�سباب والدوافع اأعتقد 
اأن الدافـــع الوحيد لهذه الثورة، واأن العامل الموؤثر في هذه النه�سة والذي 
ينبغـــي و�سعـــه عاملًا اأ�سا�سًـــا ووحيدًا فقـــط وفقط هو الأمـــر بالمعروف 
ة، وهذا ما  والنهي عن المنكر، والذي من خلاله �ستكون عملية اإ�سلاح الأمَّ
قالـــه الإمام الح�سين ÷ لمحمد بن الحنيفة في و�سيته: »اإنيِّ لم اأخرج 
اأ�سرًا، ول بطـــرًا، ول مف�سدًا، ول ظالماً، واإنما خرجت لطلب الإ�سلاح في 
ي ر�ســـول الله اأريد اأن اآمـــر بالمعروف واأنهى عـــن المنكر، واأ�سير  ـــة جدِّ اأمَّ

ي واأبي علي بن اأبي طالب«.)1( ب�سيرة جدِّ

)1) مقت���ل الح�س���ن للمقرم �ص 139، الطبعة الثانية 1411ه�، دار الثقافة للطباعة والن�سر، قم - 
اإي��ران.
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الأمـــر بالمعروف والنهي عن المنكر هـــو ال�سبب الأ�سا�س، وهو العامل 
الرئي�س، وهو الدافع الوحيد الذي يُعطي لهذه النه�سة جدارتها، ومكانتها، 
ةً وم�سرقة على جبهة التاريخ،  وموقعها الذي يليق بها حتى تبقى دائمًا م�سعَّ

وخالدة اأبدًا ل نظير لها في العالم كله.

    وهل تحتاج النه�سة الح�سينية اإلى �سبب اأف�سل من هذا ال�سبب؟، 
و اإلى غـــير هذا الواقـــع؟، واإلى عامل اأ�سرف من هذا العامـــل؟، والحال اأنَّ 
الف�ســـاد قد عـــم البلاد، وحـــلال الله �سار حرامًـــا، وحرامه حـــلالً، وبيت 
المـــال اأ�سبح باأيدٍ غير اأمينة، الأمر الذي جعل الإمام يقرر المواجهة والثورة 
والخـــروج �سد ال�سلطـــة، ولهذا دائمًـــا واأبدًا نقف بين يـــدي الإمام ÷، 
ونقراأ هذه الفقرة الخا�ســـة: »اأ�سهد اأنك قد اأقمت ال�سلاة، واآتيت الزكاة، 
واأمرت بالمعروف، ونهيت عن المنكر، وجاهدت في الله حق جهاده حتى اأتاك 

اليقين ...«.)1(

يقـــول الأ�ستـــاذ ال�سيـــخ مرت�سى المطهـــري: »عامل الأمـــر بالمعروف 
والنهـــي عـــن المنكر هـــو العامل الـــذي ي�ستنـــد اإليـــه اأبو عبـــد الله الح�سين 
ب�سراحة قولً وعملًا، فتراه ÷ يبني اأ�سا�س نه�سته وقيامه على اأحاديث 
النبـــي 4، والأهداف المعلنـــة لنه�سته والتي يذكر فيهـــا مرارًا بالن�س 
م�ساألة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ودون اأن ياأتي على ذِكر البيعة، اأو 

دعوة اأهل الكوفة وكتابتهم الكتب اإليه«.)2(

)1) راجع مفاتيح الجنان، زيارة وارث، ال�سيخ عبا�ص القمي، �ص502.
)2) الملحمة الح�سينية، ج2، �ص33، المركز العالمي للدرا�سات الإ�سلامية، ط2، 1413ه�. 
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مـــن هنا، فاإنَّ الإمام ÷ قد اعتمد على هذا الأمر، وعلى هذا 
الأ�سا�س كان في حركتـــه ونه�سته وبالتالي، فاإن جميع الأ�سباب والعوامل  
- اإن وجـــدت - ترجع اإلى هذا ال�سبب والدافع، ولي�س هناك عامل ودافع 

في قبال هذا العامل، اأو ق�سيم لهذا العامل.

من هنا اأقول: طلب من الإمام ÷ البيعة، اأم لم يُطلب، �سكتوا 
عن الإمام اأم لم ي�سكتوا، فاإنه ÷ لن ي�سكت على الإطلاق عن حكومة 
يزيـــد بـــــــن معاويـــة؛ لأن طلب البيعـــة، ورف�س الإمـــــــام ÷ لها لي�س 
هدفًا، ول دافعًا للثورة الح�سينية، ومـــا هو اإل مرحلة من مراحل الحركة 

لي�س اإل.

 اأي اأن طلـــب البيعة موؤثر في التوقيـــت، وموؤثر في �سرعة الحركة، 
وموؤثـــر في بع�ـــس الق�سايـــا والظـــروف اإل اأنه لي�ـــس دافعًا، ولي�ـــس �سببًا 

للنه�سة.

فلو لم يطلب يزيد مـــن الإمام الح�سين ÷ البيعة، فاإن الإمام 
لن ي�سكت لوجود الظلم والجـــور والف�ساد المنت�سر في بلاد الإ�سلام الذي 

ي�ستدعي الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

السؤال الثاني
 متى تمت دعوة اأهل الكوفة للإمام الح�صين ÷؟

 هل يمكن القـــول: اإنَّ دعوتهم عامل من عوامل النه�سة كما يراه 
ال�سهيد المطهري، اأم عامل في م�سار النه�سة الح�سينية؟
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مـــن الأمور التي ل اإ�سكال فيها في تاريخ النه�سة الح�سينية اأن دعوة 
اأهـــل الكوفة جاءت متاأخرة عـــن حركة الإمـــام ÷ الإ�سلاحية حيث اإنَّ 

ثورة الإمام ÷ انطلقت من المدينة - كما اأ�سلفت تو�سيح ذلك -.

واأما دعوة اأهل الكوفة للاإمام ÷ كانت عندما كان الإمام ÷ 
في مكـــة، حيث بعث اأهل الكوفة الكتـــب اإلى الإمام بدعوته للعراق، وبالتالي 
ي�ستحيل اأن تكون دعوة اأهل الكوفة دافعًا لحركة الإمام، وعاملًا من عوامل 
النه�ســـة الح�سينيـــة؛ لأنه - كمـــا ذكـــرت -: اإن العامل الأ�سا�ـــس، وال�سبب 
الرئي�ـــس لحركة الإمام الإ�سلاحيـــة الثورية هــــو الأمـــر بــــالمعروف والنهي 

عن المنكر.

واأعتقـــد اأن ال�سهيدالمطهـــري عندمـــا قال في بع�ـــس كلماته اأن دعوة 
اأهـــل الكوفة عامـــل من عوامل النه�ســـة،)1( حتمًا ل يريـــد اأن يعتبره عاملًا 
اأ�سا�سًا في النه�ســـة، و�سببًا رئي�سًا فيها كالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 
بـــل اإن بع�س كلماته تنفـــي اأن تكون دعوة اأهل الكوفة �سببًا في النه�سة، ولذا 
يقـــول المطهري: »فدعوة اأهل الكوفة لي�ست هي ال�سبب في تكوّن النه�سة، بل 
اإن نه�ســـة الإمام هي التي اأوجدت، اأو �سببـــت اأن يقدم اأهل الكوفة دعوتهم 
للاإمـــام، فلم تاأتِ حركة الإمـــام من بعد و�سول دعوة اأهـــل الكوفة اإليه، بل 
اإن الواقـــع يقول باأنه وبعد ما �سرع الإمام في تحركه، واأظهر معار�سته �سمع 
ا  اأهل الكوفـــة بقيام الإمام وتحركه، ولما كانت الظروف عندهم مهياأة ن�سبيًّ

تداعى اأهل البلاد للاجتماع، وقرروا الكتابة للاإمام ودعوته«.)2(

)1) الملحمة الح�سينية، ج2، �ص29، المركز العالمي للدرا�سات الإ�سلامية، ط2 1413ه�.
)2) الم�سدر نق�سه، ج2، �ص30.
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فال�سهيـــد المطهري ل يرى دعوة اأهل الكوفة �سببًا وعاملًا لنه�سة 
الإمـــام ÷، كيـــف ل والكتب التاريخية وا�سحـــة في هذا المجال، يقول 
ابـــن الأثير: »ولمـــا بلغ اأهل الكوفة مـــوتُ معاوية، وامتنـــاعُ الح�سين، وابن 
عمر، وابن الزبير عـــن البيعة اأرجفوا بيزيد، واجتمعت ال�سيعة في منزل 
رد الخزاعي، فذكروا م�سير الح�سين اإلى مكة، وكتبوا اإليه  �سليمان بن �سُ
عـــن نفر، منهم: �سليمان بن �سرد الخزاعي، والم�سيّب بن نجية، ورفاعة 

بن �سدّاد، وحبيب بن مظاهر، وغيرهم...«.)1(

اإذًا ل غبـــار علـــى اأن دعوة اأهل الكوفة كانـــت متاأخرة، في�ستحيل 
اأن تكـــون عاملًا و�سببًـــا لحركة الإمام ÷، بل كما قـــال المطهري: اإن 

الحركة هي ال�سبب في دعوة اأهل الكوفة.

نعـــم تعتبر هـــذه الدعوة مـــن قبل اأهـــل الكوفة عامـــلًا رئي�سًا في 
تحديـــد وجهة حركـــة الإمام ÷ وم�ســـاره، حيث اإنَّ الإمـــام خرج من 
المدينـــة اإلى مكة؛ من اأجل تبليـــغ الثورة، وتو�سيع رقعة المعار�سة، بل لي�س 
للاإمام ÷ نيّة البقاء في مكة والمكوث فيها اإلى الأبد، واإنما تعتبر مكة 
محطة من المحطات المهمة؛ لتبليغ الثورة �سد يزيد بن معاوية ل �سيما في 
مو�ســـم الحج الآتي، والذي ياأتيه مـــن كل اأنحاء العالم الإ�سلامي اآنذاك، 
ولـــذا ينقل ابن الأثـــير: »لما خرج الح�سين من المدينـــة اإلى مكة لقيه عبد 

الله بن مُطيع، فقال له: جُعلت فداك، اأين تريد؟ 
قال: اأمّا الآن فمكة، واأمّا بعد فاإني اأ�ستخير الله«.)2(

)1) الكامل في التاريخ، ج2، �ص533، دار اإحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.
)2) الم�سدر نف�سه، 2، �ص533.
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الحركـــة بعد مكة خا�سعة للظروف ال�سيا�سية، والأو�ساع التي �سوف 
تفرزهـــا حركة اأبي عبـــد الله ÷، وكما ذكـــرت اأن النتائج بعد ذلك هي 
دعـــوة اأهل الكوفة حيث قالوا فيما قالوا: »... واأنـــه لي�س علينا اإمام، فاأقبل 
لعل الله اأن يجمعنا بك على الحق، والنعمان بن ب�سير في ق�سر الإمارة ل�سنا 
نجتمـــع معه في جُمْعه ول عيد، ولو بَلَغنـــا اإقبالك اإلينا اأخرجناه حتى نُلحقه 
بال�ســـام اإن �ســـاء الله تعالى، وال�ســـلام عليك ورحمـــة الله وبركاته«)1(، واإن 
اآخـــر كتاب و�سل للاإمام الح�سين ÷ من مجموعة منهم �سبث بن ربعي، 
وحجار بن اأبجر، ويزيد بن الحارث وغيرهم قالوا: »اإنَّ النا�س ينتظرونك ل 
راأي لهم غيرك، فالعَجَل العَجَل يا ابن ر�سول الله، اخ�سرَّ الَجناب، واأينعت 
الثمـــار، واأع�سبت الأر�س، واأورقت الأ�سجار، فاأقـــدم اإذا �سئت، فاإنما تقدم 

على جند لك مجندة«.)2( 

هـــذه الكتـــب وغيرهـــا و�سلـــت للاإمـــام الح�سين ÷ بعـــد قدومه 
علـــى مكـــة، ول توجد اأي ر�سائل و�سلته قبل ذلـــك، وما ذكر في و�سول بع�س 

الر�سائل لدى الإمام ÷ عندما كان في المدينة فغير �سحيح.

والخلا�ســـة: اإن دعوة اأهل الكوفة حـــددت م�سار الحركة الح�سينية، 
وحـــددت وجهـــة حركـــة الإمام ÷ بعـــد اأن كانـــت غير معروفـــة بح�سب 
الظـــروف ال�سيا�سيـــة واإنْ كانـــت هـــي معروفة بح�ســـب البعـــد المعنوي لدى 

الإمام ÷. 

فاأ�ستطيـــع اأن اأقـــول: اإن العامـــل الوحيـــد في تحديد م�ســـار الحركة 
الح�سينية، وانفرادية الجهة والموقع والمكان هو دعوة اأهل الكوفة.

)1) الكامل في التاريخ، ج2، �ص53، دار اإحياء التراث العربي، بيروت لبنان.
م مقتل الح�سن، �ص144، الطبعة الثانية 1411ه�، دار الثقافة للطباعة والن�سر، قم - اإيران. )2) المقرَّ
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والإمـــام ÷ بعد هـــذه الدعوة من جهة، وبعـــد اأن كان قد قرر 
عـــدم البقاء في مكة من جهة اأخرى، فاإنـــه ÷ قد حدد الموقع والمكان 
والم�ســـير الـــذي �سوف ي�سير اإليـــه، والطريق الذي �ســـوف ي�سلكها، والبلد 

الذي �سوف يتوجه اإليه بعد مكة المكرمة. 
قبْل دعوة اأهل الكوفة لم تت�سح المعالم، ولم يُر�سم �سيئٌ في الأفق، 

ولم تُحدد م�سير حركة النه�سة الح�سينية.
اأمـــا بعد هذه الدعوة، فقد تحـــدد الطريق، وتحدد المكان والم�سير 
الذي �سوف ي�سلكه وهو العراق وتحديدًا الكوفة عا�سمة الدولة الإ�سلامية 

في خلافة اأمير الموؤمنين علي بن اأبي طالب ÷.

السؤال الثالث
لماذا تاأخر الإمام ÷ في الذهاب اإلى الكوفة؟

 قـــد يقـــال: اإن الإمام الح�سين ÷ قد ا�ستبطـــاأ في اإجابة دعوة 
اأهـــل الكوفة، اإذ لـــو ا�ستجاب الإمام ÷ اإلى هذه الدعوة بلا مقدمات 
لو�ســـل حتمًا قبل عبيـــد الله بن زياد، وبالتالي �ســـوف ي�سيطر هو ÷ 

على الأمور ولما �ساءت الأحوال والأمور عند و�سول ابن زياد اإليها.

وال�سوؤال دقيقًا: لماذا تاأخّر الإمام الح�سين ÷ في الذهاب اإلى 
اأهل الكوفة الذين و�سلت ر�سائلهم في وقت مبكّر؟

للاإجابـــة على هـــذا الت�ساوؤل المهـــم ل بدَّ من مقدمـــة ب�سيطة لها 
ارتباط وثيق بالجواب، األ وهي: اإن اأهل الكوفة مع مالهم من الولء لأهل 
البيت ÷، وحبّهم ال�سديد للاإمام الح�سين ÷ وما يمثلونه من قوة 
رادعة لأهل ال�سام حيث اعتمد عليهم اأمير الموؤمنين ÷ »اإنَّ فيها جند 
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الله« اإل اأنَّ لهـــم مواقـــف متخاذلة في الحرب اأو ال�سلـــم، في اأثناء الحرب اأو 
بعدها حتى ا�ستهر بين النا�س هذا الخذلن والغدر)1( من قبل اأهل الكوفة.

ولذا قال عبد الله بن مُطيع العدوي حين لقائه بالإمام الح�سين ÷ 
وهـــو في طريقه اإلى مكة: »فـــاإذا اأتيت مكة، فاإياك اأنْ تقـــرب الكوفة، فاإنها 
بلـــدة م�سوؤومة، بها قُتل اأبوك، وخُذل اأخوك، واغتيل بطعنة كادت تاأتي على 

نف�سه ...«.)2( 

ولمـــا اأراد الإمام ÷ بعـــد ذلك الذهاب اإلى الكوفـــة بعد دعوتهم 
الإمـــام ÷ قـــد اعتر�ـــس عليه البع�ـــس مثل عمـــر بن عبـــد الرحمن بن 
الحارث بن ه�سام، وقد قال من �سمن ما قاله: »قد بلغني اأنك تريد العراق، 
واإني م�سفـــق عليك اأنك تاأتي بلدًا فيـــه عماله واأمراوؤه ومعهم بيوت الأموال، 
واإنمـــا النا�س عبيد الدينار والدرهم، فـــلا اآمن عليك اأن يقاتلك مَنْ وعدك 
ن يقاتلـــك معه)3(، وهذا هو ما تحقق بالفعل  ن�ســـره ومَنْ اأنت اأحب اإليه ممَّ

حيث قاتله مَن كتب اإليه الن�سرة.

وهكذا قال له عبد الله بن عبا�س ال�سحابي الجليل: »يا ابن عم، اإني 
اأت�ســـبّر ول اأ�سبر، اإني اأتخوّف عليك في هـــذا الوجه الهلاك وال�ستئ�سال، 
اإنّ اأهل العراق قوم غُدْر فلا تقربهم ...«)4(، وكذلك محمد بن الحنفية قال 
اإلى الح�سين ÷ في الليلة التي اأراد الخروج في �سبيحتها عن مكة، فقال: 
»يا اأخي، اإن اأهل الكوفة مَن قد عرفت غدرهم باأبيك واأخيك، وقد خفت اأن 

)1) للاطلاع اأكثر يمكن مراجعة الكتب التاريخية في هذا المجال.
)2) الكامل في التاريخ، ج2، �ص533، دار اإحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.

)3) الم�سدر نف�سه، �ص545.

)4) الم�سدر نف�سه، �ص546.
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يكـــون حالـــك كحال من م�ســـى، فاإن راأيـــت اأن تقيم، فاإنـــك اأعز من في 
الحرم واأمنعه«.)1( 

للاإمـــام  بيّنـــت  التـــي  ال�سخ�سيـــات  بع�ـــس  مـــن  نمـــاذج  هـــذه 
الح�ســـين  ÷ موقفهـــا اتجاه اأهل الكوفة وراأيهـــا في اأهلها، حيث اتفق 
الجميع على الغدر والخذلن، واأن اأهلها ل يُطماأن اإليهم حال النزال، واإن 

كلامهم ل يُوثق به مهما كان، فهم الفئة المتخاذلة التي عُرفت بالغدر.

ن اعتر�س على الإمام الح�سين ÷ لم يعتر�س  واإن البع�س ممَّ
علـــى قيام الإمـــام ÷ في اأ�سل ثورتـــه والقيام على يزيـــد بن معاوية، 
واإنما اعتر�س على خروج الإمام اإلى الكوفة لمعرفتهم باأهل الكوفة الذين 
هـــم »اأهل غدر ونفـــاق« كما قالـــت العقيلة في خطبتها لأهـــل الكوفة بعد 

مقتل الح�سين ÷.

اإنَّ هـــذا العترا�ـــس وهـــذه النظرة كانـــت ترتكز علـــى ح�سابات 
الن�ســـر الظاهـــري و�سرائطـــه ولوازمـــه، ولذلك كلامهـــم �سحيح، وقد 
تحقق ما قالوه وكان الإمام ÷ مدركًا تمام الإدراك اإلى هذه الم�ساألة، 
ولي�ـــس ÷ اأقل من اأولئـــك الذين اعتر�سوه، بل هـــو اأدراهم واأعلمهم 
واأفهمهـــم على الإطلاق اإل اأن الإمام ÷ نظرته اأبعد من اأولئك النفر 

الذين اعتر�سوه في الخروج اإلى اأهل الكوفة.

وعلى كل حال: اإنَّ الم�ساألة التي اأريد اأن اأ�سل اإليها في هذه المقدمة 
الب�سيطـــة هـــي: اإنَّ اأهل الكوفـــة قد عُرفـــوا بالغدر والخـــذلن والمراوغة 

)1) اللهوف في قتلى الطفوف لل�سيد ابن طاوو�ص، �ص127، المطبعة الحيدرية في النجف، الطبعة 
الثانية.
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والنفاق - في ذلك الزمان طبعًا -.

من هنـــا، فاإن الإمـــام الح�ســـين ÷ ل يمكن اأن ي�ستجيـــب اإليهم 
مبا�ســـرة ويذهـــب اإليهـــم بمجرد و�ســـول تلك الر�سائـــل اإليه بـــدون معرفة 
اأو�ساعهـــم واأحوالهـــم ومدى �سمودهـــم، بل ومعرفة اأعدادهـــم، ولذا ل بد 
مـــن التاأكّد مـــن راأيهم الذي كتبـــوه ومعرفة اأحوالهم، ومـــدى قدرتهم على 
ال�سمـــود والمواجهـــة بح�سب الظاهـــر، ولذا مبا�سرة نـــرى الإمام ÷ قد 
اأر�ســـل اإليهم م�سلم بن عقيل، وكان معه قي�س بـــن م�سهر ال�سيدواوي، وقد 
خاطبهـــم الإمام ÷ قائلًا: »... وقد بعثـــت اإليكم اأخي وابن عمي م�سلم 
بـــن عقيل بن اأبي طالب واأمرته اأن يكتب اإلّي بحالكم وخبركم وراأيكم وراأي 
ذوي الحجى والف�سل منكم، وهو متوجه اإليكم اإنْ �ساء الله ول قوة اإل بالله، 
فـــاإن كنتم على ما قدمت به ر�سلكم، وقراأت في كتبكم، فقوموا مع ابن عمي 

وبايعوه، ول تخذلوه ...«.)1( 

ل بـــد للاإمام ÷ قبـــل اأن يذهب اأن يعرف حقيقـــة الأمر وطبيعة 
الم�ساألـــة اأك� فاأكـــ� ومدى الم�سداقيـــة الواقعية عند الـــراأي العام الكوفي، 
وهـــذا وا�سح كل الو�سوح من قول الإمـــام ÷: »...اأن يكتب اإلّي بحالكم 
وخبركم وراأيكم وراأي ذوي الحجى والف�سل منكم« اإذ ل بد من معرفة كبار 

القوم والروؤو�س الكبيرة في المجتمع الكوفي.

اإذًا الأمـــر الطبيعـــي اأن ل يذهب الإمـــام ÷ اأولً، بل ل بد من اأن 
يبعـــث ر�سولً قبله، لي�ستطلـــع الأمر بحيث ل يكون هنـــاك تباطوؤ في الأمر ل 
)1) الفت���وح، 35:5، نق���لًا عن الرك���ب الح�سيني من المدينة اإلى المدينة، نج���م الدين الطب�سي، �ص45، 

ج2، مركز الدرا�سات الإ�سلامية.
ومقتل الخوارزمي، �ص284، دار الحوراء، تحقيق: ال�سيخ محمد ال�سماوي.
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مـــن قبل الإمام ÷، - وحا�ســـاه اأن يفعل ذلك -، ول من قبل الر�سول 
المبعـــوث، لذا نجـــد الإمام ÷ يخاطـــب م�سلمًا بن عقيـــل، ويقول له: 
»اإنيِّ موجهـــك اإلى اأهـــل الكوفة ...« اإلى اأنْ قال: »فـــاإن راأيتهم مجتمعين 
علـــى بيعتي، فعجّل علي بالخبر حتى اأعمل على ح�ساب ذلك اإن �ساء الله 

تعالى، ثم عانقه الح�سين ÷ وودّعه وبكيا جميعًا«.)1(

فالإمـــام ÷ يطالب م�سلمًا بالتعجيل من قبل م�سلم والم�سارعة 
ـــة على وَجَلٍ مـــن اأمرها  في الأمـــر، لأنَّ الو�ســـع ل يحتمـــل التاأخـــير والأمَّ

و�ساأنها وهي تنتظر الإمام ÷ بفارغ ال�سبر.

اإ�سافة اإلى نكتة مهمة في المقام وهي اأن الإمام ÷ لو ذهب اإلى 
اأهل الكوفة، وا�ستجاب لهم مبا�سرة �سواء و�سل قبل ابن زياد اأم لم ي�سل 
واآلـــت الأو�ســـاع اإلى النقلاب على الإمـــام ÷ لأي �سبب كان، ف�سوف 
يلام الإمـــام ÷ ويتهم بعدم التريّث، وا�ستك�ســـاف الأمور والأو�ساع، 
و�ســـوف يتهم بالت�ســـرّع وعدم الحنكـــة ال�سيا�سية والجتماعيـــة وما اإلى 
هنالـــك مـــن التهم التـــي �سوف تنهال علـــى الإمام ÷ ب�سبـــب اأو دون 
�سبـــب، بل �سوف يكون الحق مع اأولئك الذيـــن �سيرمون الإمام بوابل من 
التهم، اإل اأن ت�سرّف الإمام ÷ وحنكته والأبعاد الواقعية والظاهرية 
التـــي يتحلى بهـــا ÷ فوّت كل ذلك على الأعـــداء والمت�سيدين في الماء 

العكر.

)1) الفتوح 63:5، نقلًا عن الركب الح�سيني من المدينة اإلى المدينة، نجم الدين الطب�سي، �ص45، 
ج2، مركز الدرا�سات الإ�سلامية.

ومقتل الخوارزمي 196:1، �ص284، دار الحوراء، تحقيق: ال�سيخ محمد ال�سماوي.
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ي�ســـاف اإلى كل ذلـــك هـــذا الت�ســـاوؤل: مَن الـــذي يقـــول: اإن الإمام 
الح�ســـين ÷ لو انطلـــق نحو الكوفة بـــدل م�سلم بن عقيل �ســـوف ي�سلها 
قبـــل عبيـــد الله بن زياد، حيـــث اإن المت�ســـوّر اآنذاك بمجرد تحـــرك الإمام 
الح�ســـين ÷ من مكـــة اإلى الكوفة �ســـوف يتغير الو�ســـع بطبيعة الحال، 
و�ســـوف يقوم اأذنـــاب بني اأمية باإر�ســـال الر�سائل اإلى يزيـــد؛ لأخذ الحيطة 
والحـــذر، واتخـــاذ التدابـــير والحيلولـــة دون و�سول الإمـــام الح�سين ÷ 
اإلى اأهـــل الكوفة ممـــا ي�ستدعي باإ�سراع اتخاذ الإجـــراءات الحترازية التي 
مـــن �سمنها اإر�سال عبيـــد الله بن زياد اأ�سرع بكثير مـــن الإمام ÷، لأن 
الإمام ÷ معـــه بنو ها�سم، وبع�س اأ�سحابه والن�ســـاء والأطفال، ف�سوف 

تكون الحركة بطيئة بالقيا�س اإلى حركة عبيد الله بن زياد.

هـــذا ف�سلًا من اأن تواجد الإمـــام ÷ - اأيها القارئ الكريم - في 
مكـــة ومجيئه اإليها والمكث فيها كان؛ من اأجل تو�سيع رقعة الثورة و�سم اأك� 
عـــدد من رجـــالت الم�سلمـــين في هذه الحركـــة الإ�سلاحيـــة، فالغر�س لي�س 
ا، واإنما وفق خطة مدرو�سة ومخطط لها من قبل �ساحب الثورة، و�سم  عبثيًّ
الرجال لهذه الثورة تحتاج اإلى اأر�سية جيدة، ول �سك اأن مو�سم الحج يعتبر 
اأر�سية خ�سبة للتبليغ �سد بني اأمية، وفر�سة كبيرة؛ لت�ساع رقعة الثورة من 
خلال ذلك الخليط من الرجال والن�ساء من اأنحاء العالم الإ�سلامي اآنذاك.

وبالتـــالي، فاإن �سفـــر الإمام ÷ قبل المو�ســـم ب�سهرين يفوّت هذا 
الغر�ـــس العقلائي ل �سيما مع وجـــود البديل لهذا ال�سفر لأهل الكوفة الذين 

كانوا ينتظرون الإمام الح�سين ÷ بفارغ ال�سبر.

وزبـــدة المخا�ـــس: اإنَّ حركة الإمـــام ÷ لم تكن متاأخـــرة، بل هي 
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حركـــة طبيعيـــة مدرو�ســـة مـــن خـــلال اإجراءاتهـــا واأمورهـــا ومرا�سليها 
والكتـــب المتداولة بين رجل الثـــورة، وبقية العظماء الذيـــن اعتمد عليهم 

الإمام ÷ من بداية النه�سة اإلى نهايتها.

السؤال الرَّابع
لـمــاذا تخلّــف بــعــــ�ــض بنــي ها�صــم عــن اللتحــاق بالإمــام 

الح�صين ÷ كمحمد بن الحنفية؟

 فهـــل كان محمد بـــن الحنفية له راأي مخالـــف للاإمام ÷ في 
النهو�ـــس والثـــورة، اأم في توجهه اإلى اأهل الكوفـــة؟، وكذلك عبد الله بن 

جعفر 5.

لم اأعـــ� على ماأثور عن اأئمة اأهـــل البيت2ب�سدد علة تخلّف 
محمـــد بـــن الحنفيـــة 5 عـــن اللتحـــاق بالإمـــام الح�سين ÷، 

ولتو�سيح الجواب اأك� دقة واأعمق ل بدَّ من ذِكر نقطتين اأ�سا�سيتين:

ه خولة الحنفية  النقطة الأولى: ا�ستهر محمد بن الحنفية بلقب اأمِّ
فعُـــرف بـ »ابن الحنفية«، واأبوه اأمير الموؤمنين ÷، وكنيته اأبو القا�سم، 
وكان اأمـــير الموؤمنين ÷ يقذفـــه في لهوات الحـــروب، ويعتمد عليه في 
المواجهـــة، ولم يتخلّف اأ�سلًا عـــن اأبيه ÷، وهكذا كان معتقدًا باإمامة 
الح�سن والح�سين1 ولم ينقل لنا التاريخ اعترا�س ابن الحنفية عليهما 
في اأي اأمـــر من الأمـــور بما فيها الحركة الإ�سلاحيـــة والثورة الح�سينية، 
وكان معتقـــدًا تمـــام العتقاد باإمامة زين العابديـــن ÷، كيف ل وهو 

مَن تربى في حجر عليّ ÷، و�سمع الروايات منه.
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ـــا ما حـــدث في نقا�سه مع الإمام زين العابدين ÷ كان ذلك؛   واأمَّ
عى فيـــه الإمامة ول  مـــن اأجل ثنـــي النا�س عنـــه، واإبعادهـــم؛ لأن البع�س ادَّ
خلا�س لهـــذا الإدعاء اإل بحجـــة ظاهرية، والحتجاج الـــذي اأتى به الإمام 
زين العابدين ÷، والذي كان من �سنع محمد بن الحنفية - في اعتقادي 

-؛ لأجل اإقناع النا�س باإمامة ابن اأخيه.

وكان محمـــد بـــن الحنفيـــة 5 قـــد قدّم راأيـــه بين يـــدي الإمام 
الح�سين ÷ في المدينة المنورة.)1(

ثـــم تحـــرك من المدينـــة اإلى مكة للقـــاء الإمام الح�ســـين ÷ قبل 
خروجه اإلى العراق، وفعلًا التقى باأخيه في مكة في الليلة الأخيرة التي خرج 
الإمـــام ÷ في �سبيحتها من مكة كما ذكر ذلك ال�سيد ابن طاوو�س 9، 
والرواية مروية عن الإمام ال�سادق ÷ قال: �سار محمد بن الحنفية اإلى 
الح�ســـين ÷ في الليلة التي اأراد الخروج في �سبيحتها عن مكة، فقال: يا 
اأخـــي، اإن اأهل الكوفـــة من قــــد عرفت غدرهــــم باأبيـــك واأخيك، وقد خفت 
اأن يكـــون حالـــك كحال من م�سى، فـــاإن راأيت اأن تقيـــم، فــــاإنك اأعز من في 

الحرم ... .
 فقال ÷: يا اأخي، قد خفت اأن يقتلني يزيد بن معاوية في الحرم، فاأكون 

الذي ي�ستباح به حرمة هذا البيت.
فقـــال له ابـــن الحنفية: فاإن خفت ذلـــك، ف�سر اإلى اليمـــن، اأو بع�س نواحي 

ال�سير، فاإنك اأمنع النا�س، ول يقدر عليك اأحد.
فقال ÷: اأنظر فيما قلت.

ولما كان ال�سحر ارتحل الح�سين ÷، فبلغ ذلك ابن الحنفية، فاأتاه، فاأخذ 

)1) الإر�س���اد لل�سي���خ المفي���د، م�سنف���ات ال�س�����ي���خ المفي���د، ج11، ج2 م���ن الكتاب، الطبع���ة الأولى، �ص34، 
قم - اإيران.
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زمام ناقته التي ركبها، فقال له: يا اأخي، األم تعدني النظر فيما �ساألتك؟
قال ÷: بلى

قال: فما حداك على الخروج عاجلًا؟
فقـــال ÷: اأتاني ر�سول الله 4 بعدمـــا فارقتك، فقال: يا ح�سين، 

اخرج، فاإن الله قد �ساء اأن يراك قتيلًا.
فقـــال له ابن الحنفية: اإنا لله واإنا اإليـــه راجعون، فما معنى حملك هوؤلء 

الن�ساء معك واأنت تخرج على مثل هذه الحال؟
فقال ÷ له: قد قال لي، اإن الله قد �ساء اأن يراهن �سبايا، و�سلم عليه، 

وم�سى.)1( 

الذي اأريد اأن اأوؤكد عليه في هذه النقطة: اإن ابن الحنفية له درجة 
عاليـــة من العتقاد الحتمي الذي ل �ســـك فيه في اإمامة اأهل البيت 1 
بمـــا فيهم الإمام الح�سين ÷ الذي هو �ساحـــب الثورة، وكانت هناك 
متابعـــة دقيقـــة من محمد بن الحنفيـــة في مجريات الأمـــور والأو�ساع ل 
�سيما اأنَّ الإمام الح�سين ÷ قد كتب له الو�سية عندما كان في المدينة.

النقطة الثانية: ل �سك اأن هنـــاك منزلة عظيمة وخا�سة لأن�سار 
الح�ســـين ÷ ل يمكـــن اأن ي�سل اإلى هـــذه المنزلة اأحد علـــى الإطلاق 
كمـــا ي�ستفاد ذلك مـــن الروايات، وزيارات اأهـــل البيت2، واأ�سحاب 
الح�ســـين ÷ لم ي�سبقهم �سابق ول يلحق بهم لحق في �سموّ مرتبتهم، 
وعلـــو �ساأنهم، فاإن كل مَن لم يلحـــق بهذا الركب الح�سيني فهو الخ�سران 
وهـــو الحرمان مـــن نيل ذلك ال�ســـرف العظيم الـــذي ل ي�ساهيه �سرف، 

)1) الله���وف، ����ص 27- 28، من�س���ورات المطبع���ة الحيدري���ة في النج���ف الأ�س���رف، ط2، ال�سي���د اب���ن 
طاوو�ص.
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وهـــذا مـــا ي�سير اإليه الإمـــام الح�سين ÷ في كتابه اإلى بنـــي ها�سم: »مَن 
لحق بي منكم ا�ست�سهد، ومَن تخلّف عني لم يبلغ الفتح«)1(، اأي لم ي�سل اإلى 

هذه المرتبة العالية، وهذا الفوز العظيم.

ول يمكن اأن يخفى هذا الأمر العظيم على محمد بن الحنفية، ولي�س 
ا عن هذا الجو الروحاني الفريد من نوعه،  مـــن المعقول اأ�سلًا اأن يكون بعيدًً
كما اأنه من الم�ستحيل اأن يكون عارفًا به، ولكنّه غير مكترث به لجلالة محمد 
بـــن الحنفية، وعظيـــم منزلته، واإيمانـــه العظيم والكبير بالوليـــة والإمامة 

ل�سيّده الإمام الح�سين ÷.
بعـــد هاتين النقطتين اأرجـــع؛ لأقول: ل يمكن لمحمد بـــن الحنفية اأن 

يتخلف عن الإمام الح�سين ÷ بدون عذر. 
�سحيح اأنـــه ل يوجد هناك ماأثور وا�سح عـــن اأهل البيت2بهذا 
ال�ســـدد اإل اأن ذلك ل يمنعنا من القـــول: اإن محمد بن الحنفية ل يمكن اأن 
يتخلّـــف عن ركب الح�سين ÷ بـــدون عذر، وال�سبب في ذلك ما تقدم منا 

في النقطتين ال�سابقتين.

اإ�سافـــة اإلى ذلـــك يوجـــد مـــن علمائنـــا مـــن نقـــل اأن محمـــدًا بـــن 
ـــا اأيام خروج الح�ســـين ÷ اإلى درجة اأنه ل  الحنفيـــة 5 كان مري�سً

يقوى على حمل ال�سيف، من هوؤلء الأعلام:

1- ال�سيـــد ابن طاوو�س 9 عن اأبي مخنـــف قوله: »وقد كان محمد 
بن الحنفية موكوعًا؛ لأنه اأهدي اإلى اأخيه الح�سن ÷ درع من ن�سيج داود 
)1) كام���ل الزي���ارات، 75، لب���ن قولوي���ه، موؤ�س�س���ة الأعلمي للمطبوع���ات، لبنان 2009م، ����ص82، ج20، 

الطبعة الأولى.
واللهوف لل�سيد ابن طاوو�ص، من�سورات المطبعة الحيدرية، �ص28، النجف الأ�سرف.
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علـــى نبينا وعليه ال�سلام، فلب�سه، فف�سل عنه ذراع واأربعة اأ�سابع، فجمع 
محمـــد بن الحنفية ما ف�سل منـــه، وفركه بيده فقطعـــه، فاأ�سابته نظرة 
ف�ســـارت اأنامله تجري دمًـــا مدة، ولهذا لم يخرج مع الح�سين ÷ يوم 
كربلاء، لأنه ما كان يقدر اأن يقب�س قائم �سيف، ول كعب رمح«.)1(                                         

2- الدربندي 9 ينقل محاورة بين الإمام الح�سين ÷ واأخيه 
محمد بن الحنفية في المدينـــة: »اإني والله ليحزنني فراقك، وما اأقعدني 
عن الم�سير معك اإل لأجل ما اأجده من المر�س ال�سديد، فو الله يا اأخي ما 
اأقـــدر اأن اأقب�ـــس على قائم �سيف ول كعب رمح، فـــو الله ل فرحت بعدك 
اأبدًا، ثم بكى �سديدًا حتى غ�سي عليه، فلما اأفاق من غ�سيته قال: يا اأخي، 

اأ�ستودعك الله من �سهيد مظلوم«.)2( 

3- تعرّ�س اإلى هذه الم�ساألة كذلك ال�سيخ حبيب الله الكا�ساني في 
تذكرة ال�سهداء، وقال: باأن ابن الحنفية كان م�سابًا باألم، فلم يقدر على 
ا  حمل ال�سيف والجهاد، وذكر: اإن الم�سهور هو اأن ابن الحنفية كان مري�سً

في المدينة.)3( 

)1) كت���اب )حكاي���ة المختار في اأخذ الث���اأر برواية اأبي مخنف):33، من�س���ورات المطبعة الحيدرية في 
النجف، ط2.

)2) اأ�سرار ال�سهادة، 246، من�سورات الأعلمي، طهران.
)3) تذكرة ال�سهداء، 71 و 82، لحبيب الله الكا�ساني، �ص98، موؤ�س�سة مدين، ط1.

و�سبب ذلك - مع جلالة قدره، وعلو �ساأنه - اأنه كان قد ا�سترى درعًا، فكانت اأكبر منه، فاأخذها 
بيده، فقطع الفرائد من زردها، فراأته امراأة كانت هناك، وبهتت لقوته، فقالت: اإن كان م�سلمًا 
�سلطه الله على الكفار، واإن كان كافرًا وقى الله الم�سلمن �سره، فاأ�سابته بعن، فخرجت من يده 
خراجة زادت جراحتها حتى عجز عن حمل ال�سيف، ولهذا عذره الإمام، ولم يكلفه بالخروج معه. 

معالي ال�سبطن، ج1، �ص230.
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اإذًا ل اإ�ســـكال باأن محمدًا بـــن الحنفية كان معذورًا في عدم الذهاب 
مع اأخيه الح�سين ÷، وهذا الأمر هو الذي يطماأن اإليه. 

غايـــة الأمـــر: اإن ابن الحنفيـــة قد تحفظ في خـــروج الح�سين ÷ 
اإلى اأهـــل الكوفـــة �ســـواء كان في المدينة)1( اأم في مكـــة)2(، وكان راأيه مخالفًا 
لـــراأي الإمام ÷ كبع�ـــس اأ�سحاب الإمام، وبع�س بنـــي ها�سم كعبد الله 
بن عبا�س، وعبد الله بن جعفر اإل اأن هذا التحفظ لي�س له دخل في الذهاب 
مـــع الح�سين ÷، واإنما ال�سبب الوحيد هو مر�س ابن الحنفية، اأما اإبداء 

الراأي في اأي �سيئ ل يلازم المتناع، وعدم الذهاب.

م�ساألة خروج الإمام ÷ اإلى اأهل الكوفة، وراأي محمد بن الحنفية 
ا لخروج  في ذلـــك كان وا�سحًـــا في التاريخ حيث اإنَّ ابن الحنفية كان معار�سً
الإمام ÷ للخلفية المعروفة لدى الكثير من ال�سخ�سيات - كما ذكرت -، 
اإل اأن هـــذا الراأي كان راأيًـــا موؤقتًا و�سرعان ما زال عن هذا الرجل العظيم، 
وذلـــك عندما اأخبره الإمام الح�ســـين ÷ باأنَّ الله �ساء اأن يراه قتيلًا كما 
اأخـــبره الر�سول 4 في عالم النوم، لما �سمع ابن الحنفية ذلك لم يبدِ اأيَّ 
اعترا�ـــس اأ�سلًا، واإنما بكـــى و�ساأله عن حمله للن�ساء والحـــال اأنه مقتول ل 
محالـــة، فجاوبه الإمام الح�سين ÷: »�ســـاء الله اأن يراهن �سبايا«، وهنا 
كذلـــك لم يعتر�س محمّد 5 مع اأن هذا الخبر نـــزل عليه كال�ساعقة، 

لأنه لم يتوقع ذلك.

)1) الإر�ساد، الم�سدر نف�سه لل�سيخ المفيد.
)2) اللهوف، 127، من�سورات المطبعة الحيدرية في النجف، ط2.
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هذا الموقف يُظهر لنا عظمة محمد ابن الحنفية ومدى ذوبانه في 
الإمام ÷ وعمق الت�سليم المطلق لأخيه ÷.   

  اأمـــا بالن�سبـــة اإلى عبـــد الله بـــن جعفـــر 5 وهـــو ابـــن عم 
الإمـــام الح�سين ÷ جعفـــر الطيار، كان جليل القـــدر، عظيم ال�ساأن، 
رفيـــع المنزلة، كان كريًمـــا حليمًا، ومن اأ�سحاب ر�سول الله 4 واأمير 
الموؤمنـــين ÷ والح�سن والح�سين1، وهو زوج ال�سيدة الجليلة زينب 

الكبرى بنت علي بن اأبي طالب اأمير الموؤمنين ÷.

 ل يوجـــد على الإطلاق من تاأمل في جلالته، وقدر منزلته ورفعته 
ل في كتبنا ول في كتب العامة، وهو اأمر مت�سالم عليه بين الفريقين.

قـــال الذهبي: »عبد الله بن جعفر ال�سيد العالم كفله النبي، ون�ساأ 
في حجره، كان كبير ال�ساأن كريًما جوادًا ي�سلح للاإمامة«.)1(

وقال عنه ال�سيـــد الخوئي 9: »جلالة عبد الله بن جعفر الطيّار 
بن اأبي طالب بمرتبة ل حاجة معها اإلى الإطراء، ومما يدل على جلالته 
اأن اأمير الموؤمنين ÷ كان يتحفظ عليه من القتل كما كان يتحفظ على 

الح�سن، والح�سين، ومحمد بن الحنفية«)2(، هذا من جهة.

ومـــن جهة ثانية: يـــرى المتتبع ل�سيرة عبـــد الله بن جعفر 5 
ا  اأنـــه كان جريئًا في قـــول الحق، مدافعًا عن ال�ســـراط الم�ستقيم، داح�سً

)1) �سير اأعلام النبلاء:ج3، �ص456، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت - ط6، 1989م. 
)2) معجم رجال الحديث: )146/11 - رقم6762)، الطبعة الخام�سة 1413ه�.
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للباطل، مواليًا لأئمة الهدى، ذائبًا في عمه اأمير الموؤمنين ÷، اإنه الرجل 
العارف باإمام زمانه.

وق 9 ب�سندين عن �سليم بن قي�س الهلالي عن   يـــروي ال�سيخ ال�سدَّ
عبـــد الله بن جعفر الطيـــار يقول:»كنا عند معاوية اأنـــا والح�سن والح�سين، 
وعبـــد الله بـــن عبا�س، وعمـــر بن اأبي �سلمـــة، واأ�سامة بن زيـــد فجرى بيني 
وبين معاوية كلام، فقلـــت لمعاوية: �سمعت ر�سول الله 4 يقول: اأنا اأولى 
بالموؤمنين من اأنف�سهم، ثم اأخي علي بن اأبي طالب ÷ اأولى بالموؤمنين من 
، فالح�سن بن علي اأولى بالموؤمنين من اأنف�سهم،  اأنف�سهم، فاإذا ا�ست�سهد عليٌّ
ثـــم ابنه الح�سين بعـــدُ اأولى بالموؤمنين من اأنف�سهم، فاإذا ا�ست�سهد فابنه علي 
بـــن الح�سين الأكـــبر اأولى بالموؤمنين مـــن اأنف�سهم، ثم ابنـــي محمد بن علي 
الباقـــر اأولى بالموؤمنين من اأنف�سهم و�ستدركه يا ح�سين، ثم تكملة اثني ع�سر 

اإمامًا ت�سعة من ولد الح�سين ر�سي الله عنه ...«.)1(

 ومن جهة ثالثة نرى اأن عبد الله بن جعفر هو الذي دفع بولديه عون 
ومحمـــد باأن ين�سما اإلى الركب الح�سيني بعـــد خروجه من مكة، ولذا يقول 
ال�سيخ المفيد 9: »فلما اآي�س منه عبد الله بن جعفر 5 اأمر ابنيه عونًا 
ومحمدًا بلزومه والم�سير معه والجهاد دونه مع يحيى بن �سعيد اإلى مكة«.)2( 

اأر�سل ولديه مع الإمام ÷؛ ليجاهدا دونه، ولي�ست�سهدا بين يديه، 
فهل يعقل اأن يكون متخاذلً، اأو مخالفًا لراأي الإمام الح�سين ÷. 

)1) الخ�سال، اأبواب 12 - باب الأئمة بعد النبي اثنا ع�سر، ح40، موؤ�س�سة الن�سر الإ�سلامي، ط8.
)2) الم�سدر ال�سابق.

والإر�ساد، 69.
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اإنَّ الـــكلام الـــذي قلتـــه في محمد بـــن الحنفية هو عينـــه الكلام 
الـــذي اأقوله هنا من جهة تاأييـــد عبد الله بن جعفر لثورة الح�سين ÷ 

ونه�سته، وحركته، وقيامه �سد يزيد بن معاوية. 

ومعار�ستـــه لخـــروج الإمـــام ÷ اإلى العـــراق هو اأمـــر طبيعي 
لمثـــل هذه ال�سخ�سيـــات العارفة بالمجتمع الكوفي اآنـــذاك، وقد حاول ثني 
الإمـــام ÷ عن الذهـــاب اإلى العـــراق، لكنه لم ي�ستطـــع، فبعث ولديه 
مع الإمام، فكيـــف ياأمر ولديه بالذهاب وهو يخالف الحركة الإ�سلاحية 

للاإمام ÷، ول يرى �سرعيتها؟

من هنا ل �سكَّ اأن عبد الله بن جعفر 5 كان معذورًا في عدم 
التحاقه بالركب الح�سيني. 

اإنَّ مَـــن يوا�سي الإمام ÷ باأعـــز ما عنده من اأهل بيته »محمد 
وعـــون«، وفلـــذات كبـــده ل بد واأن يكون معـــذورًا في تخلفه عـــن اللتحاق 

بالركب الح�سيني.

 يقول المامقاني 9: »وقد وا�ساه بولده عون، ومحمد، وعبد الله، 
قُتلوا معه بالطف لماّ كان هو معذورًا في الخروج معه«.)1(  

 ويقـــول المحقـــق ال�سيـــخ جعفـــر النقـــدي: »اأما عـــدم خروجه مع 
الح�سين ÷ اإلى كربلاء، فقد قيل: اإنه مكفوف الب�سر«.)2(

)1) تنقيح المقال في علم الرجال،2:173
واأب���و الف���رج الأ�سفهاني روى اأن لعبد الله ول���دًا اآخر ا�سمه عبيد الله، واأمه الخو�ساء بنت حف�سة 

ا في كربلاء.  بن ثقيف قتل اأي�سً
ومقاتل الطالبين لبن الفرج الأ�سفهاني، �ص6، ن�سر الر�سي، قم - اإيران.

)2) زينب الكبرى:87، من�سورات مكتبة المفيد، قم - اإيران.
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السؤال الخامس
فارة؟ هل كان م�صلمٌ كفوءًا بال�صَّ

ا اأنَّ الإمام الح�سين ÷ قد اأر�سل م�سلمًا بن   من الوا�ســـح تاريخيًّ
عقيل اإلى الكوفة، فهل يا ترى كان جديرًا بقيادة المجتمع، وتحمل الم�سوؤولية؟ 

هل كان يملك كفاءة �سيا�سية، واجتماعية؟ 

وهل له القدرة على اإدارة المجتمع؟ 

واإذا كان كذلك، فلماذا تفرق النا�س، وابتعدوا عنه، وتركوه وحده في 
اأزقة الكوفة؟، بل انقلبوا عليه بعد ذلك، ووجهوا �سهامهم، و�سيوفهم �سده؟ 

األي�ـــس هذا الموقف، وبهذه ال�سرعة يك�ســـف لنا عن ب�ساطة �سخ�سية 
م�سلـــم بن عقيل، ويك�سف لنا عدم حنكتـــه وجدارته لقيادة المجتمع الكوفي، 
وهـــذا يك�سف لنا بـــدوره عن عدم معرفة الإمـــام الح�سين ÷ بم�سلم بن 

عقيل؟

يعتـــبر هذا الموقف من المواقف المهمة في تاريـــخ النه�سة الح�سينية، 
ومحطة من المحطـــات التاريخية الخطيرة، ومف�ســـلًا اأ�سا�سيًّا من مفا�سل 
الحركـــة الح�سينية، ومـــن م�ساهدها الح�سا�ســـة، والتي وقـــع فيها الجدل، 
واحتـــدم فيها النقا�س عنـــد البع�س ل �سيما عند بع�ـــس المفكرين البعيدين 

عن فكر وخط اأهل البيت ÷.

والـــذي زاد الطين بلّة - كما يقولون - هو اأن العدد الذي بايع م�سلمًا 
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بـــن عقيل لي�س قليـــلًا - اآنذاك - حيث و�سل على اأقل تقدير ثمانية ع�سر 
األـــف فار�ـــس، وهو عدد ي�ستحـــق التاأمل، وقد تفرق هـــوؤلء عن م�سلم بن 
عقيـــل ب�سكل �سريع اإلى درجة اأنه ل يوجـــد اأحد يدله على الطريق، فاأين 
هـــوؤلء؟، اأين ذهبـــوا؟، لِمَ لم ي�ستطـــع م�سلم اأن يحافظ عليهـــم، اأو على 

بع�سهم حتى لو كان قليلًا؟

مـــن هنا وقع الجدل في م�سدر الم�سكلة، فهل الم�سكلة في م�سلم بن 
عقيل من حيث عدم جدارته وقدرته على قيادة المجتمع الكوفي؟

 اأم اأن الم�سكلـــة في اأهل الكوفة، لأنهم اأهل غدر ونفاق - كما ذكره 
ذلك بع�س بني ها�سم -؟

مسلم بن عقيل سفير الحسين ÷

م�سلم بن عقيل بن اأبي طالب 5، غني عن التعريف، فهو من 
�سلالة بني ها�سم، تلك ال�سلالة الها�سمية ال�سامية العريقة، فكان م�سلم 
مثـــالً �ساميًا في الأخلاق، والجـــراأة، وال�سجاعة، وغيرهـــا من ال�سفات 

العالية التي قد اتَّ�سف بها بنو ها�سم.

قـــال ال�سيد الخوئي: »فجلالـــة م�سلم بن عقيـــل وعظمته فوق ما 
تحويه عبارة، فقد كان ب�سفين في ميمنة اأمير الموؤمنين ÷ مع الح�سن 

والح�سين، وعبد الله بن جعفر«.)1(

)1) معجم رجال الحديث 19: رقم12362، الطبعة الخام�سة 1413ه�.
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وهـــذه الرواية تنبئ عن �سجاعة م�سلم بـــن عقيل وب�سالته، ولذا قال 
البع�س: »اإنَّ م�سلمًا بن عقيل كان مثل الأ�سد، وكان من قوّته اأن ياأخذ الرجل 

بيده، فيرمي به فوق البيت«.)1(

ونجـــد في موقع اآخر اأنَّ الر�سول الأكرم 4 قد اأخبر عليًّا ÷ 
خـــبًرا، حيـــث روى ال�سدوق 9: »قـــال عليٌّ ÷ لر�ســـول الله 4 يا 

ر�سول الله، اإنك لتحب عقيلًا؟ 

ا لـــه، وحبًّا لحب اأبي طالب له،  قـــال: اإي والله، اإني لأحبه حبين: حبًّ
واإنَّ ولـــده لمقتول في محبّة ولدك، فتدمع عليه عيـــون الموؤمنين، وت�سلّي عليه 
الملائكة المقرْبون، ثم بكى ر�سول الله 4 حتى جرت دموعه على �سدره، 

ثم قال: اإلى الله اأ�سكو ما تلقى عترتي من بعدي«.)2( 

هـــذا، وقد خـــرج م�سلم من مكة للن�سف من �سهـــر رم�سان �سنة 60 
مـــن الهجرة، ودخل الكوفة في الخام�س من �سوال، ونزل دار المختار بن اأبي 
عبيدة)3(، واأقبلت ال�سيعة يبايعونه حتى اأح�سى ديوانه ثمانية ع�سر األفًا)4(،  

وقيل بلغ خم�سًا وع�سرين األفًا.)5( 

)1) نف�ص المهموم لل�سيخ عبا�ص القمي، �ص109، دار المرت�سى، الطبعة الأولى، بيروت - لبنان.
)2) اأمالي ال�سدوق:183، المجل�ص27،4.

وترتيب الأمالي للم�سايخ الثلاثة، ج5، موؤ�س�سة المعارف الإ�سلامية.
)3) الكامل في التاريخ، ج2، �ص535، دار اإحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.

)4) تذكرة الخوا�ص، �ص309، �سبط ابن الجوزي، ذوي القربى، الطبعة الأولى، قم - اإيران.
)5) ابن �سهر اآ�سوب المازندراني، ج3، �ص242، المطبعة الحيدرية في النجف - العراق.
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معنى  السفير 

هناك عدة معانٍ في اللغة لكلمة ال�سفير، من المعاني: 
1- ممثّـــل �سيا�سي لدولة في عا�سمة دولـــة اأخرى، وقد يكون هذا 
المعنى من المعاني الم�ستحدثة التي اخترعت �سمن وجود تبادل ال�سفارات 
بـــين الـــدول ل �سيما واإن هـــذا الم�سطلح »�سفـــارة« لم يكن معهـــودًا عند 
العرب، اإل اأن يراد كمبعوث في مهمة لمدة موؤقتة لكنه بعيد، وبالتالي هذا 

المعنى ل ينطبق على م�سلم بن عقيل.
2- م�سلـــح بـــين قوم، وهو معنـــى جيد، له اأ�ســـول عربية قديمة، 

وهذا ي�سمل م�سلم اإل اأنه معنى �سيق لمهمته.
ا،  3- المعنـــى الآخر »ر�ســـول«، وهذا المعنى له �سموليـــة وا�سعة جدًّ

وهو ينطبق كل النطباق على م�سلم، ولذا اأجاد ال�ساعر عندما قال: 

ر�سول ح�سن ونعم الر�سول     اإليهم من العترة ال�سالحة

اإذًا م�سلـــم بـــن عقيل �سفير الح�سين ÷ لأهـــل الكوفة ور�سوله 
اإليهم، ويجب على اأهل الكوفة اإطاعة اأوامره، واللتزام بكل قراراته التي 
يمكـــن اأن ت�ســـدر منه في اأي لحظة حـــال وجوده في الكوفـــة حتى و�سول 
الإمـــام الح�ســـين ÷، ول تنح�ســـر مهمـــة م�سلـــم بمهمـــة معينة دون 
اأخرى، بل لـــه مطلق الت�سرف على �سوء الكتاب وال�سنة، وهذا هو الذي 
نفهمـــه من كلمة »ر�سول«، غاية الأمر قد يتكيّف المرُْ�سِل في تحديد اأعمال 
ال�سفـــير، وقد يطلق له العنان بالت�ســـرّف في جميع الأمور والق�سايا دون 

تحديد. 
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وبما اأن الإمـــام الح�سين ÷ لم ي�سدر منه اأي تقييد للمهمة التي 
بُعث اإليها م�سلم، فمعناه اأن له مطلق الت�سرّف �سواء في الأمور الجتماعية، 

اأم القت�سادية، اأم غيرهما.  

التقارب الفكري 
ل بـــد من التقارب الفكري بـــين المرُْ�سِل والر�سول، ول بد من التوافق 
في المنهـــج والتخطيـــط، وفي كل مجريـــات الأمور الخارجية وذلـــك باعتبار 
اأن الر�ســـول في الحركـــة والتخطيط والنهـــج الفكري والق�سايـــا الخارجية 
ا اأنْ يقـــوم المرُ�سِل باإر�سال  يمثـــل المرُ�سِـــل في كل ذلك، ولذا من الخطاأ جـــدًّ
�سخ�سيـــة تخالفه في الفكر والتخطيط والنهـــج والروؤية الخارجية، واإذا ما 
قام المرُ�سِــــــل بـــــــــاإر�ســــال مثل هذه ال�سخ�سية لهو دليل وا�سح على عــــدم 

المعرفة والدقة. 

ول بـــد من درا�سة ال�سخ�سية درا�سة دقيقة من جميع الجهات �سواء 
كان في مكوّناته النف�سية والروحية، اأم قدراته الخارجية. 

من هنا نقول: اإنَّ م�سلمًا بن عقيل باعتباره ر�سول الح�سين ÷، فلا 
بـــد اأن يكون الفكر الذي يحمله م�سلم والنهج والتخطيط والروؤية الخارجية 
هـــي نف�سها التي يراها الح�ســـين ÷، وهذا الأمر هو الـــذي نعتقد به في 
م�سلـــم، والذي يوؤيد ذلك، بل والدليل عليه هو الواقع الخارجي الذي عا�سه 

م�سلم بن عقيل في تلك الحقبة الزمنية ال�سعبة مع اأهل الكوفة.

من جهة اأخرى - وهـــذا هو محل الت�ساوؤل - نعتقد اأن م�سلمًا ÷ 
كان قويًّا حكيمًا له قدرة فائقة في اإدارة الأمور، و�سخ�سيته �سخ�سية واعية، 
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لها القدرة في اإدارة المجتمع الكوفي، واإدارة الحركة ال�سيا�سية ف�سلًا عن 
الجانـــب التعبدي والإيماني لم�سلـــم ÷، واإن الإمام الح�سين ÷ ل 
يمكـــن اأن يُر�ســـل لهذه المهمة الخطـــيرة والم�سيرية �سخ�سيـــة �سعيفة ل 
تملـــك الوعي ال�سيا�سي والجتماعي، ولي�ست لها قدرة على اتخاذ القرار 

وقيادة المجتمع، ول تحمل المقوّمات الأ�سا�س لل�سخ�سية القيادية. 

اإنَّ م�سلمًـــا بن عقيل له كل المقوّمات النف�سية والمعنوية والخارجية 
التي توؤهله لتلك المهمة الخطيرة وال�سعبة في نف�س الوقت، ونجزم اأنه لو 

لم تكن فيه تلك المقوّمات الكبيرة لما بعثه الإمام الح�سين ÷.

و تتر�سخ �سحة هذه الفكرة من نف�س خطاب الإمام الح�سين ÷ 
لأهل الكوفة عندما قال ÷: »بعثت اإليكم اأخي، وابن عمي، وثقتي من 

اأهل بيتي م�سلم بن عقيل ...«.)1(

اإنَّ تعبير الإمام ÷ بالثقة يحمل اأبعادًا عميقة وكبيرة بالن�سبة 
ة في مدينة الكوفـــة، ولذا فاإن  للظـــرف الراهن اآنـــذاك التي تعي�ســـه الأمَّ
معنى الثقة هنا لي�س هو عدم الكذب فقط، وهو الم�سطلح الذي ي�سطلح 
عليـــه الفقهـــاء في علم الرجال، واإنمـــا التعبير بالثقـــة »في ذلك الظرف 
ـــة واقت�ساديَّة، حيث  ـــة واجتماعيَّ ة و�سيا�سيَّ بالـــذات« يحمل اآفاقًـــا قياديَّ
ن�ستوحي منها القدرة على قيادة المجتمع قيادة حكيمة ور�سيدة على خط 
، نفهـــم منها ال�ستيعاب التام لكل الم�ساكل الموجودة في المجتمع  الله 

الكوفي، ف�سلًا عن الم�ساكل والأحداث التي �سوف ت�ستجدّ بعد ذلك.

)1) مقتل الح�سن للمقرم، �ص145، �سنة الطبع 1411ه�، دار الثقافة، قم - اإيران.
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 اإننـــا ن�ستوحـــي منهـــا كل ذلك، ول نفهـــم منها ذلك المعنـــى ال�سيّق 
والخا�س وهو عدم الكذب فقط.

هـــذا التعبـــير مـــن الإمـــام ÷ لـــه دللتـــه المعنويـــة والأخلاقية 
والخارجية القيادية التي كان يت�سف بها م�سلم بن عقيل.

ولذا ل يمكن التجريح، ول الطعن، ول النيل ل من قريب ول من بعيد  
في هـــذه ال�سخ�سية العظيمة، كمـــا ل يمكن التنزيل مـــن قدرها وعظمتها، 
هـــا �سخ�سية ل تملك الكفـــاءة والقدرة  واإننـــا ل يمكننا القـــول - بتاتًا - باأنَّ

لقيادة المجتمع، ولي�ست لها قدرة �سيا�سية واجتماعية.

الإشكالية
قـــد يت�سوّر البع�س هـــذا الت�سوّر باعتبـــار اأن م�سلمًا بن عقيل الذي 
اجتمـــع عنـــده ثمانية ع�سر األـــف �سيف لم ي�ستطـــع اأن يحافـــظ عليهم، ولم 
ي�ستطـــع اأن ي�ستثمر هذا المجتمع الكبير لمواجهة بني اأمية مع ما بذله اأولئك 

من ال�ستعداد للت�سحية والفداء. 

اإنَّ هـــذا دليـــل وا�سح على عـــدم الخبرة، وعدم الحنكـــة ال�سيا�سية، 
وعدم القدرة على اإدارة المجتمع.

ي�ســـاف اإلى ذلـــك اأن هـــذا الأمـــر الـــذي ح�سل لم يكـــن بعد خم�س 
�سنـــين من و�ســـول م�سلم اإلى الكوفـــة، اأو بعد �سنتين، اأو حتـــى �سنة واحدة، 
واإنمـــا كان بعـــد �سهر تقريبًا من و�سوله اإلى تلـــك المدينة التي بايعت الإمام 

الح�سين ÷.
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هذا الـــكلام غير �سحيح وغير منطقي اأ�سلًا، وخلاف ما نعتقده 
في م�سلـــم بن عقيل، ول دليـــل اأ�سلًا على هذا الراأي �سوى انقلاب النا�س 
علـــى م�سلـــم، واأن م�سلمًا بن عقيل لم ي�ستثمر تلـــك الجموع الغفيرة لقلة 
خبرتـــه، وعدم قدرته على جمْعهم وال�ستفادة منهم فيما جاء من اأجله، 
مع اأنَّ هذا النقلاب �سببه لي�س م�سلمًا واإنما ال�سبب الرئي�س والوحيد هم 
اأهـــل الكوفة اأنف�سهـــم، واأن الم�سكلة في اأهل الكوفـــة اأنف�سهم وفي �سلوكهم 
وموقفهـــم، وتخاذلهـــم ولي�ســـت الم�سكلة في م�سلم بن عقيـــل، وهذا الأمر 

يحتاج اإلى بيان وتو�سيح.

أهمية الاختيار 
اإنَّ القـــدرة على اتخاذ القـــرار، والختيار الذي يملكـــه الإن�سان، 
ويتحلى به لهو من الأمور التي يدركها كل اإن�سان، ويجزم بها ولعلها اأك� 

الأمور والمعارف يقينًا للاإن�سان. 

اإنَّ كل واحـــد منا يـــدرك في داخل ذاتـــه بعلمه الح�ســـوري، واإذا 
�سك في �سيئ، اأو تردد فيه، فاإنه من الم�ستحيل اأن يتردد في هذا الإدراك 

اليقيني الفطري.

كذلـــك كل واحد منا يدرك في داخله واأعماق ذاته باأنه قادر على 
التحكـــم بق�ساياه الخارجيـــة وجوارحـــه الج�سمانية، في�سعـــر باأنه قادر 
- مثـــلًا - علـــى التكلم والحديث مع الآخرين، كمـــا اأنه قادر على عدمه، 
وكذلـــك قادر على تنـــاول الطعام الذي يرغب فيه مـــن عدم تناوله، وهو 

قادر كذلك على الم�سير في التجاه الذي ي�ساء من عدمه، ...، وهكذا.
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ثـــم اإنَّ الت�سميـــم على القيام بعمـــل تارة يتم؛ لأجـــل اإ�سباع الدوافع 
الغريزيـــة والحيوانية مثل الجوع الذي يدفع الإن�سان اإلى اإرادة اأكل الطعام، 
والعط�ـــس الذي يدفع الإن�سان اإلى اإرادة �سرب الماء، والغريزة الجن�سية التي 
تدفعـــه للبحث عن �سريـــك الحياة، وتارة اأخرى يتم؛ لأجـــل اإر�ساء الدوافع 
العقلية؛ ولأجل تحقيق الطموحات الإن�سانية مثل المري�س الذي يقوم بتناول 
الـــدواء المرّ؛ لأجل الح�ســـول على ال�سلامة وال�ست�سفاء، فـــاإن العقل يدفعه 
ل�ســـرب الدواء المرّ، ويمنعه مـــن تناول األذ الأطعمـــة ال�سهيّة حتى ل ي�ساب 
بزيادة في ن�سبة ال�سكر، واإن هذا الجندي الذي يذهب اإلى الحرب عن اإرادة 
واختيـــار، وي�سحي بروحه في �سبيل الو�سول اإلى الهدف ال�سامي اإنما بدافع 

الطموح الإن�ساني.

قيمة الإنسان 
في ظـــل هـــذه الدوافـــع المختلفـــة، وفي ظل هـــذه الرغبـــات المتعددة 
ياأتـــي هـــذا الت�ساوؤل المهم: اأين تظهـــر قيمة الإن�سان؟، واأيـــن تظهر اإن�سانية 

الإن�سان؟، ومتى يقال: اإن هذا الإن�سان يملك اإن�سانية؟

مطلـــوب من الإن�سان اأن يتحـــرك وفق الأمور الطبيعيـــة والعادية في 
حـــال عـــدم التزاحم بين الأمـــور والق�سايـــا والرغبات والدوافـــع، وفي هذه 

الحالة ل تُعرف قيمة الإن�سان، ول تتبين قيمة الفرد وحقيقته.

 الفـــرد الـــذي يقول: اإننـــي ماهر في ال�سباحـــة، واأنه يقـــاوم الأمواج 
العاتيـــة ل تعـــرف حقيقته وهو جال�س علـــى الياب�سة، بل تعـــرف حقيقته في 
و�ســـط البحر والأمواج في �سدتها وعلوّها، ولـــذا فاإن قيمة الإن�سان وحقيقته 
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ال�سخ�سيـــة اإنما تظهر في ظل التعار�س والتزاحم بين الرغبات والدوافع 
المختلفـــة، فاإذا ح�ســـل التزاحم بينها يجـــب عليه الختيـــار وفق اإرادته 

ال�سخ�سية. 

فلو ح�ســـل التزاحم بين الكمالت الروحيـــة والقرب الإلهي وبين 
الملـــذات الدنيوية والرغبات الحيوانية، فعلـــى الفرد اأن يختار بين هذين 
الأمريـــن، فهـــل يختـــار الطريـــق الأول الذي تكـــون دوافعه دوافـــع اإلهية 
وغَيبيـــة، اأم يختار الطريق الثاني الذي تكـــون دوافعه حيوانية وغريزية، 

فاإذا اختار تتبين قيمة الفرد، وتُعرف قيمة الإن�سان.

من هنـــا نعـــرف اأن الختيـــار عملية طبيعيـــة يمار�سهـــا الإن�سان 
في اأفعالـــه واأقوالـــه وحركاتـــه، ومن خلال هـــذا الختيار قـــد ي�سل هذا 
الإن�ســـان اإلى الكمالت الروحية العالية، ويتكامل في م�سيرته، وي�سل اإلى 
الف�سائل الأخلاقية الراقية، وقد يبقى في الح�سي�س الأ�سفل، ويعي�س في 
م�ستنقـــع الرذائـــل الو�سيعة، ويبقى اأ�سير ال�سهـــوات الحيوانية، كل ذلك 
بيد الإن�سان نف�سه، ولذا فاإن الإ�سلام يرتكز على هذه النقطة في م�سائل 

العقاب والثواب كما هو مقرر في محله.

مـــن هنا اأقـــول: اإنَّ م�سلمًا بن عقيـــل ك�سخ�سيـــة اإ�سلامية واعية 
تت�ســـف ب�سفـــات اإيمانية عاليـــة، وتتحلى بفكـــر اإ�سلامـــي راقٍ وعقيدة 
اإ�سلاميـــة �سلبـــة ووا�سحة قـــد ارتكز على هـــذا الأ�سلـــوب الطبيعي وهو 
عامـــل الختيار ال�سخ�سي، وعدم اإجبار النا�ـــس، وكان باإمكان م�سلم اأن 
ي�سلـــك اأ�سلوب التهديد والعنـــف والترغيب بالأمـــوال اإل اأن ذلك خلاف 
العقيدة الإ�سلامية، وخـــلاف الطموح الإن�ساني، وخلاف طريق الأحرار 
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والعظمـــاء، ولذلك تحرّك م�سلم منذ مجيئـــه اإلى الكوفة، وارتكز على مبداأ 
حرية الختيار والقناعة الذاتية والفكرية.

من خلال هـــذا المبداأ والنهج ال�سليم، والطريـــق الأمثل ح�سر عنده 
اأكـــ� من ثمانية ع�ســـر األف رجل قد وقعوا، وتعاهدوا علـــى ن�سرة اأبي عبد 
الله الح�ســـين ÷، وكانـــت الأمـــور طبيعية مـــن حيث عـــدم التزاحم في 
الختيـــار، ولم يكن هناك في ال�ساحـــة الكوفية اآنذاك �سوى م�سلم بن عقيل، 
فلا يوجد رجل اآخر يعار�س م�سلم، ول يزاحمه فيما يطرحه اإل والي المدينة 
الـــذي لم يعد يملـــك اأي قرار في تلـــك الأجواء الم�سحونـــة، اإل اأن بعد مجيئ 
عُبيـــد الله بـــن زياد، وقبل مجيـــئ الح�سين ÷ انقلـــب الو�سع، وح�سلت 
ا ومتلاحقة حتـــى اأ�سبح النا�س في ق�سية متزاحمة بين  تطـــورات �سريعة جدًّ

اأمرين ل ثالث لهما:
بـــاع م�سلم بن عقيل، والبقاء على عهدهم وعند ميثاقهم، وال�سبر مع  اأ- اتِّ

م�سلم مهما كانت النتائج اإلى حين و�سول الإمام الح�سين ÷.

باع ابن زياد من خلال خذلن م�سلم، ونق�س كل تلك العهود والمواثيق  ب- اتِّ
التي كتبوها للاإمام الح�سين ÷، واأكدوها لم�سلم بن عقيل.

فاأ�سبح اأهل الكوفة بين هذين الأمرين اللذين ل ثالث لهما، وبالتالي 
عليهم اأن يختاروا اأحدهما. 

وكما ذكـــرت �سابقًا: اإنَّ قِيمة الإن�سان وعظمتـــه تتبينَّ حال التزاحم 
في ظل الختيار.
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 هنـــا تتبين عظمته وحريته وب�سالتـــه وعنفوانه وكرامته، اأو يتبين 
خذلنه وانحطاطه وجبنه وخوفه، فعليهم اأن يختاروا بين النور والظلام، 

وبين الخير وال�سر، وبين ال�سجاعة والجبن، وبين الكرامة والذّل.

هـــم يعلمـــون اأن الثبـــات والكرامـــة وال�سبر ربمـــا يكلفهم الكثير 
ة  مـــن الت�سحيات وال�سهداء اإل اأن هـــذا الطريق هو طريق الكرامة والعزَّ

والإباء. 

اأعود لأقول: اإنَّ م�سلمًا بن عقيل لم يجبرهم، ولم يهددهم، بل ولم 
يهم بالعطايا كما فعل ابن زياد.)1(  يمنِّ

اإنَّ الإ�سلام - كمـــا ذكرت - يقوم على هذا الأ�سا�س المتين، وعلى 
هـــذه العقيـــدة الراقية والمميـــزة، وبالتالي فـــاإن اأهل الكوفـــة هم الذين 
باعهم عبيد الله بن زياد، ونق�سهم لكل تلك  اختاروا وحددوا موقفهم باتِّ
العهـــود والمواثيق التي اأ�سبحت ل قيمـــة لها عند اأهل الكوفة، وقد ح�سل 
هـــذا النقلاب على م�سلم، وعلى تلك العهود والمواثيق، وعلى الكتب التي 
كتبوها والر�سائل التي اأر�سلوها ب�سكل �سريع ومفاجئ من خلال تهديدات 

ابن زياد وتخويفه لأهل الكوفة، و�سراء النفو�س وال�سمائر.

ئي�س والوحيد هو اأهل الكوفة اأنف�سهم،  اإنَّ هذا النقلاب �سببه الرَّ
واإنَّ الكـــرة كانـــت في ملعبهم، ول دخل لم�سلم بن عقيـــل في هذا الخذلن 
والتراجـــع، ول يتحمـــل م�سلـــم بن عقيل تبعـــات هذا التراجـــع والتخاذل 
الكـــوفي الـــذي ح�سل ب�سبـــب عوامل خطـــيرة كانت موجـــودة في المجتمع 

الكوفي.  

)1) الم�سدر نف�سه، �ص41.
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اأعتقـــد - جازمًا - بوجود اأ�سباب وعوامل داخل المجتمع الكوفي اأدّت 
بـــه اإلى هذا التخاذل والتراجع، ولـــذا ل بدَّ من درا�سة هذه الأ�سباب بجدية 
كبـــيرة، والوقوف على هذه العوامل الخطيرة التي اأدّت اإلى انتكا�سة عظيمة 

ة اإلى يومنا هذا. في المجتمع الإ�سلامي اآنذاك، واأدّت بتبعاتها على الأمَّ

ومن �سمن هذه الأ�سباب:
1- الخوف من ابن زياد ب�سكل خا�س.

عة، والتراخي. 2- الدِّ
3- قلة الوعي في الق�سايا والأمور ال�سيا�سيَّة والجتماعيَّة.

4- الميل اإلى حب المال والجاه والراحة.
5- �سعف الوازع الديني، اأو �سعف اللتزام بالقوانين الدينية الإلهية.

6- الإرادة النف�سية ال�سعيفة. 

وغيرهـــا مـــن العوامل التـــي تعتبر منت�ســـرة في اأهل الكوفـــة انت�سارًا 
وا�سعًـــا اإل القلة القليلة من الأفراد الفدائيين والر�ساليين الذين حملوا على 

ة من جبروت بني اأمية. عواتقهم تحرير الأمَّ

ومـــن خـــلال ما تقدم نعـــرف تمام المعرفـــة جدارة م�سلـــم بن عقيل 
لهـــذه المهمة الخطـــيرة، واأنَّ اختيـــار الإمام الح�ســـين ÷ كان في محله، 
وقـــد كان عارفًا ومطلعًا علـــى �سخ�سية م�سلم، ومدى قدرته وتحمله و�سبره 
لهذه الم�سوؤولية التـــي ك�سفت عن منزلة م�سلم وعظمته واإيمانه العميق بالله 

تعالى، ور�سوله 4.
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ادس السؤال السَّ
هل الإمام الح�صين ÷ يعلم بالم�صير الذي اآل اإليه؟

 هل كان الإمام الح�سين ÷ يعلم بمقتله، واأنه �سوف ي�ست�سهد، 
وتقتله بنو اأمية في اأر�س كربلاء؟ 

واإذا كان يعلـــم بذلـــك، فلمـــاذا ذهـــب ولم ينقذ نف�ســـه من موت 
محتم؟ 

األي�س هذا رمي بالنف�س اإلى التهلكة؟

 هـــذا ال�سوؤال مـــن الأ�سئلة المف�سلية العقائديـــة الذي طالما يثيره 
بع�ـــس المخالفـــين والمغر�ســـين عبر و�سائـــل اإعلامهم المختلفـــة؛ من اأجل 
الت�سكيك في الأمور العقائدية عند ال�سباب، ولذا حاول البع�س اأن يطرح 
ال�ســـوؤال بتعبير اآخر حيث قال: »اإنَّ الح�سين بن علي اإما اأنه يعلم بمقتله، 
واإمـــا ل يعلـــم، فـــاإذا كان يعلم فهو رمـــي بالنف�س اإلى التهلكـــة، واإذا كان 
ل يعلـــم فكيـــف تقولون: اإن اأهل البيـــت يعلمون الغَيـــب، اأو لديهم اإحاطة 

بالغيب«؟

وكما نرى �ساغ ال�سوؤال على اأنه اأمر م�سلّم به في كلتا الحالتين.

نا نعتقد   والنتيجـــة التـــي طرحهـــا في كلا الأمرين مرفو�ســـة؛ لأنَّ
اأن الإمـــام ÷ كان يعلـــم بمقتلـــه، ولي�س من باب الرمـــي بالنف�س اإلى 

التهلكة، وبالتالي هو يعلم الغَيب، اأو قل له اإحاطة بالغَيب.

هذا المو�سوع يحتاج اإلى البحث العلمي في نقطتين اأ�سا�سيتين كما 
هو في ال�سوؤال: 

الأولى: هل كان الإمام ÷ يعلم بمقتله؟ 
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الثانية: مع العلم، لماذا يرمي بنف�سه ومَن معه اإلى التهلكة؟

النقطة الأولى
 علم اأهل البيت 2 علمٌ لدنّي رباني كا�سف عن مكانتهم الإلهية 
، واإنَّ هذا العلم محاط بهالة  الخا�ســـة المن�سو�س عليها من قبـــل الله 
من العظمـــة والقد�سية الإلهيـــة، ومن�سوج بن�سيج الع�سمـــة الربانية التي ل 

تُخطئ، ول ت�سهو.

 من هنا، فاإن علماء الإمامية يعتقدون بعلم الغَيب لأهل البيت ÷ 
مع غ�س النظر عن الختلاف في �سعة هذا العلم و�سيقه.

 وهـــذه م�ساألة علمية عقائدية مبحوثـــة في الكتب العقائدية ل مجال 
لطرحهـــا هنا، اإل اأن محل الكلام هـــو خ�سو�س علم الإمام الح�سين ÷ 

بمقتله في اأر�س كربلاء المقد�سة.

قد وردت الأخبار الكثيرة عن ر�سول الله 4 واأمير الموؤمنين ÷ 
ة بمقتل اأبي عبد الله الح�سين ÷.  تُعرّف الأمَّ

لي�ـــس فقـــط الإمـــام ÷ هو مَـــن يعلـــم بمقتلـــه وا�ست�سهـــاده، بل 
ـــة في زمـــن ر�سول الله 4 واأمـــير الموؤمنين ÷، كانـــت تعرف اأنَّ  الأمَّ
الح�ســـين ÷ يقتل مع كوكبة من اأهل بيته واأ�سحابه في اأر�س كربلاء من 
العراق، وكانوا يعرفون اأنَّ �سفاعة النبي 4 ل تنال قتلة الح�سين ÷، 
بـــل كان بع�س الرّواة يعرفـــون بع�س التفا�سيل والجزئيات الدقيقة عن هذه 

الواقعة المرتقبة الأليمة، فاإليك بع�س هذه الروايات:
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�ستها  الرواية الأولى: قالت اأ�سماء: فلما ولدت فاطمة الح�سين1نفَّ
بـــيُّ 4، فقال: هلمّ ابني يا اأ�سمـــاء، فدفعته اإليه في  بـــه، فجاءني النَّ
خرقة بي�ساء، ففعل به كما فعل بالح�سن، قالت: وبكى ر�سول الله 4، 

ثم قال: اإنه �سيكون لك حديث، اللهم العن قاتله.

 ل تُعلِمي فاطمة بذلك.

بيُّ 4، فقال:  قالت اأ�سماء: فلما كان في يوم �سابعه جاءني النَّ
هلمّـــي ابني، فاأتيته، ففعـــل به كما فعل بالح�سن، وعـــقّ عنه كما عقّ عن 
 ، الح�ســـن ...، ثم و�سعـــه في حجره، ثم قال: يا اأبا عبـــد الله، عزيز عليَّ

ثم بكى.

فقلـــت: باأبي اأنت واأمي، فعلت في هـــذا اليوم، وفي اليوم الأول فما 
هو؟ 

قـــال: اأبكي على ابنـــي هذا تقتله فئة باغية كافـــرة من بني اأمية، 
ل اأنالهم الله �سفاعتـــي يوم القيامة، يقتله رجل يثلم الدين، ويكفر بالله 

العظيم ...«.)1( 

الروايـــة الثانيـــة: » ... خـــرج النبي 4 اإلى �سفـــر، فوقف في 
بع�ـــس الطريق، وا�سترجـــع، ودمعت عيناه، ف�سُئل عن ذلـــك، فقال: هذا 
جبريل يخبرني عن اأر�س ب�سطّ الفرات يقال لها كربلاء يُقتل فيها ولدي 
الح�ســـين، وكاأني اأنظر اإليه واإلى م�سرعـــه ومدفنه بها، وكاأني اأنظر اإلى 

)1) اأمالي الطو�سي، المجل�ص13.
وترتي���ب الأم���������الي للم�ساي���خ الثلاث���ة، ج5، 170، موؤ�س�سة المع���ارف الإ�سلامي���ة، ال����ط���بعة الأولى، 

قم - اإيران.
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ال�سبايـــا على اأقتاب المطايا، وقد اأُهديَ راأ�ـــس ولدي الح�سين اإلى يزيد لعنه 
الله، فو الله ما ينظر اأحد اإلى راأ�س الح�سين، ويفرح اإل خالف الله بين قلبه، 

ول�سانه، وعذبه الله عذابًا األيمًا. 

ثـــم رجع النبـــي 4 من �سفـــره مغمومًـــا مهمومًا كئيبًـــا حزينًا، 
ف�سعـــد المنبر واأ�سعد معـــه الح�سن والح�سين، وخطب ووعـــظ النا�س، فلما 
فرغ من خطبته و�سع يده اليمنى على راأ�س الح�سن ويده الي�سرى على راأ�س 
الح�سين، وقال: اللهـــم، اإنَّ محمدًا عبدك ور�سولك، وهذان اأطائب عترتي، 
وخيـــار اأرومتي، واأف�سل ذريتـــي ومن اأخلّفهما في اأمتي، وقد اأخبرني جبريل 

اأن ولدي هذا مقتول بال�سم والآخر �سهيد م�سرج بالدم.

 اللهم، فبارك له في قتله، واجعله من �سادات ال�سهداء.

لِه حرَّ نارك، واح�سره في   اللهـــم، ول تبارك في قاتله، وخاذلـــه، واأَ�سْ
اأ�سفل درك الجحيم. 

بيُّ 4: اأيُّها  قـــال: ف�سجّ النا�س بالبـــكاء والعويل، فقال لهـــم النَّ
النا�س، اأتبكونه ول تن�سرونه، اللَّهم، فكن اأنت له وليًّا ونا�سرًا«.)1( 

ه الذي مات  الروايـــة الثالثة: »ولمـّــا ا�ستد بر�ســـول الله 4 مر�سُ
فيـــه، وقد �سم الح�ســـين ÷ اإلى �سدره ي�سيل من عرقـــه عليه وهو يجود 

بنف�سه، ويقول: ما لي ويزيد، ل بارك الله فيه.

)1) بحار الأنوار، 248، ج44، دار اإحياء التراث العربي، الطبعة الثانية 1983م، بيروت - لبنان.
ومقتل الخوارزمي، �ص238، دار الحوراء، بيروت - لبنان، بت�سرف.
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 اللهـــم، العن يزيـــد، ثم غ�سي عليـــه طويلًا، واأفـــاق، وجعل يقبّل 
الح�ســـين وعيناه تذرفان، ويقـــول: اأمـــــا اإنَّ لي ولقاتلـــك مقامًا بين يديّ 

)1(. الله 

الرواية الرابعة: عن ابن عبا�س قال: »كنت مع اأمير الموؤمنين  ÷ 
في »خروجـــه« اإلى �سفين، فلما نزل نينوى وهـــو ب�سط الفرات قال باأعلى 

�سوته: يا ابن عبا�س، اأتعرف هذا المو�سع؟ 

قلت له: ما اأعرفه يا اأمير الموؤمنين.

فقال ÷ لو عرفته كمعرفتي لم تكن تجوزه حتى تبكي كبكائي.

 قـــال: فبكي طويـــلًا حتى اأخ�سلّـــت لحيته، و�سالـــت الدموع على 
�سدره، وبكينا معًا وهو يقول: اأوّه اأوّه ما لي ولآل اأبي �سفيان؟

 مالي ولآل حرب، حزب ال�سيطان، واأولياء الكفر؟ 
�سبـــرًا يا اأبا عبد الله، فقد لقي اأبوك مثل الذي تلقى منهم«.)2(

 الروايـــة الخام�سة: روي عن اأبي جعفر عـــن اأبيه ÷ قال: مرّ 
علي ÷ بكربلاء، فقال لماّ مرّ به اأ�سحابه وقد اأغرورقت عيناه يبكي، 

ويقول: هذا مناخ ركابهم، وهذا مُلقى رحالهم.
 ها هنا مراق دمائهم.

 طوبي لك من تربة عليها تراق دماء الأحبة«.)3( 

)1) مثير الأحزان:22، ابن نما الحلي، من�سورات مدر�سة الإمام المهدي، قم - اإيران.
وراجع نف�ص المهموم، �ص61، دار المرت�سى، الطبعة الأولى الأولى، بيروت - لبنان.

)2) اأمالي ال�سدوق: المجل�ص87، ج5، ترتيب الأمالي للم�سايخ الثلاثة، موؤ�س�سة المعارف، �ص175، 
الطبعة الأولى، قم - اإيران.

)3) البح���ار، ج295:41، ب���اب 114حدي���ث 18، دار اإحي���اء ال���تراث العرب���ي، الطبع���ة الثانية 1983م، 
بيروت - لبنان.
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الرواية ال�ساد�سة: عـــن حذيفة قال: »�سمعت الح�سين بن علي يقول: 
والله ليجتمعنَّ على قتلي طغاة بني اأميَّة، ويقدمهم عمر بن �سعد، وذلك في 

حياة النبي 4. 

فقلت: اأنباأك بهذا ر�سول الله 4؟ 

قال: ل، فاأتيتُ النبي 4، فاأخبرته.

 فقـــال 4: علمـــي علمه، وعلمه علمـــي، واإنا نعلـــم بالكائن قبل 
كينونته«.)1(

الروايـــة ال�سابعـــة: روى عبد الله بـــن �سريك العامـــري، قال: »كنت 
اأ�سمع اأ�سحاب علي ÷ اإذا دخل عمر بن �سعد من باب الم�سجد يقولـــون: 

هذا قاتل الح�سين بن علي ÷، وذلك قبل اأن يقتل بزمان«. )2( 

الروايـــة الثامنـــة: روي اأنَّ عمر بن �سعد، قـــال للح�سين ÷: يا اأبا 
عبـــد الله، قبلنا نا�سًا �سفهاء يزعمـــون اأني اأقتلك، فقال له الح�سين ÷: 
اإنهم لي�سوا ب�سفهاء ولكنهم حلماء: اأما اأنه يقرّ عيني األ ناأكل من برّ العراق 

بعدي اإل قليلًا«.)3(

هناك العديد مـــن الروايات الماأثورة عن ر�ســـول الله 4، واأمير 
الموؤمنـــين ÷ عن هـــذه الملحمة التـــي �سوف تحدث في اأر�ـــس العراق، بل 

كربلاء ل محالة.

)1) دلئ���ل الإمام���ة 183-184 حدي���ث6/101، لمحم���د ب���ن جرير بن ر�ست���م الطبري، موؤ�س�س���ة البعثة، 
قم - اإيران.

وبحار الأنوار، ج44، �ص186، ح14، دار اإحياء التراث العربي، بيروت - لبنان.
)2) الإر�ساد: �ص132.

)3) الم�سدر نف�سه، �ص132.
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 وكمـــا لحظـــت - عزيزي القـــارئ - اأنَّ النبـــي 4 في بع�س 
ل اأك�، وي�سمي قاتله، وهـــذا اأ�سلوب اأ�سا�س ووا�سح  الروايـــات كان يُف�سّ
ة  في بيـــان هـــذه الواقعة الخطـــيرة التي �سوف تحدث؛ لأجـــل تعريف الأمَّ
الإ�سلاميـــة بهـــا حتـــى ل تلتب�س عليهـــا اللواب�ـــس، فيختلـــط عليها الحق 
بالباطـــل، ل�سيمـــا اأن النبـــي 4 كان يعلم بالأ�ساليـــب الخبيثة التي 
ة من  ـــة، واآل مـــروان، واآل زيـــاد؛ لت�سليـــل الأمَّ �ســـوف ي�ستعملهـــا اآل اأميَّ
جهـــة، وتخويف النا�ـــس من جهة اأخرى، ولذا ركّـــز النبي 4، واأمير 
الموؤمنـــين ÷ علـــى هـــذه الواقعـــة الفجيعـــة والرزية العظيمـــة ببع�س 
تفا�سيلهـــا حتى اأنَّ اأمـــير الموؤمنين ÷ كان يوجـــه الخطاب اإلى بع�س 
الأفـــراد المبا�سرة مثل البراء بـــن عازب حيث قال له:»يا براء، يُقتل ابني 
الح�سين واأنـــت حي ل تن�سره«، فلما قتل الح�ســـين ÷ كان البراء بن 
عازب يقول: �سدق والله علي بن اأبي طالب، قُتل الح�سين ولم اأن�سره، ثم 

اأظهر على ذلك الح�سرة، والندم«.)1(

وهنـــاك �سخ�سيـــات ا�ستفـــادت مـــن هـــذا الإخبـــار عـــن ر�ســـول 
الله4، والتحقـــت بركـــب الح�ســـين ÷، ولم تـــتردد اأ�ســـلًا في 
ن�ســـرة �سيـــد ال�سهداء اأبي عبد الله الح�ســـين ÷ كال�سحابي الجليل 
اأن�ـــس بن الحـــارث حيث يقول ابـــن ع�ساكر في تاريخـــه: »روى ال�سحابي 
الجليـــل اأن�ـــسُ بن الحارث عـــن النبي 4 اأنـــه قـــال:»اإنَّ ابني هذا - 
واأ�ســـار اإلى الح�ســـين - يُقتـــل باأر�س يقـــال لها كربلاء، فمـــن �سهد ذلك 
منكـــم فلين�سره«، ولما خرج الإمام الح�سين ÷ اإلى كربلاء خرج معه 

)1) نف�ص الم�سدر، �ص331، جمع من الكتاب.
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ال�سحابـــي الجليل اأن�س بــــن الحارث )ر�سوان الله تعالى عليه(، وا�ست�سهد 
بين يدي الح�سين ÷.)1( 

ة �ســـادت اأو�ســـاط المجتمع المدني  وعلـــى كل حال هنـــاك معرفة عامَّ
بالذات، والكوفي منه بمقتل وا�ست�سهاد الإمام الح�سين ÷.

ن �سمع هـــذا الحديث من الر�سول 4 قد   �سحيـــح اأن الكثير ممَّ
مـــات اإل اأنهم قـــد رووا هذا الحديـــث لغيرهم، فمنهم مـــن التحق بالركب 
الح�سيني، فنال �سرف ال�سهادة التي ل نظير لها، ومنهم مَن خ�سر الخ�سران 

المبين. 

ـــه اإذا كان المجتمع الإ�سلامـــيُّ - ولو في بع�س  اإل اأن محـــل الـــكلام اأنَّ
اأفراده - كان يعلم بمقتل الح�سين ÷، فهل يمكن اأن نت�سور عدم معرفة 

الإمام ÷ ب�سيئ عن مقتله وا�ست�سهاده؟ 

اإذا كان ابـــن عبا�س، واأن�ـــس بن الحارث، واأ�سحـــاب النبي 4، 
واأ�سحـــاب علي ÷ يعلمون عن هذه الفاجعـــة الأليمة والملحمة الفريدة، 
فهـــل يعقـــل اأن يكون الح�سين ÷ - وهو واحد منهـــم - اأن ل يعرف �سيئًا 
عن هذه الثورة، وعن مقتله مع اأنه الإمام العالم المع�سوم والمفتر�س الطاعة 

على جميع الم�سلمين.

التاريـــخ يحدثنا عن عدة روايات عن الإمام الح�سين ÷ يبين بها 
علمه بال�سهادة والأر�س التي يدفن فيها، منها:

)1) تاريخ ابن ع�ساكر، �ص239، تحقيق: المحمودي، موؤ�س�سة المحمودي، بيروت - لبنان.
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1- قالت اأم �سلمه »مخاطبة الح�سين ÷«: ل تُحزِني بخروجك 
ك ر�سول الله 4 يقـــول: يقتل ولدي  اإلى العـــراق، فـــاإنيِّ �سمعت جـــدَّ
الح�ســـين باأر�س العـــراق في اأر�س يقـــال لها كربلاء، وعنـــدي تربتك في 

قارورة دفعها اإلّي النبي 4.

اه، واأنا اأعلم اأني مقتول مذبوح ظلمًا وعدوانًا،  فقال الح�سين: يا اأمَّ
وقـــد �ســـاء  اأن يرى حرمي ورهطـــي م�سردين، واأطفـــالي مذبوحين 

ماأ�سورين مقيدين وهم ي�ستغيثون، فلا يجدون نا�سرًا.

قالت اأم �سلمه: واعجبًا، فاأنّى تذهب واأنت مقتول؟ 

قـــال ÷: يا اأماه، اإن لم اأذهب اليوم ذهبت غدًا واإن لم اأذهب 
في غـــد ذهبت بعد غدٍ، وما من المـــوت والله بد، واأني لأعرف اليوم الذي 
اأقتل فيه وال�ساعة التي اأقتل فيها، والحفرة التي اأدفن فيها كما اأعرفكِ، 

واأنظر اإليها كما اأنظر اإليك. 

اه، اأن اأريك م�سجعي، ومكان اأ�سحابي، فطلبت  واإنْ اأحببـــت يا اأمَّ
منه ذلك، فاأراها تربة اأ�سحابه.)1( 

وهذه الرواية وا�سحة فيما نحن فيه من علم الإمام ÷ بمقتله 
ومقتل اأ�سحابه، وعلمه بالأر�س التي يدفن فيها.

2- خطبـــة الإمام ÷ في مكـــة حيث قال:»الحمد لله، وما �ساء 
ة اإل بـــالله، و�سلَّى الله على ر�سوله، خُـــطَّ الموت على ولد اآدم  الله، ول قـــوَّ

)1) مدينة المعاجز، �ص244، ودار ال�سلام للنوري، ج1، �ص102.
وع���ن مقت���ل الح�س���ن ÷، عبد الرزاق المق���رم، ����ص136، الطبعة الثاني���ة 1411ه����، دار ال�����ثق��افة، 

قم - اإيران.
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طَّ القلادة على جيد الفتاة، وما اأولهني اإلى اأ�سلافي ا�ستياق يعقوب اإلى  مَخَ
يو�ســـف، وخِير لي م�سرع اأنا لقيه، كاأني باأو�سالي تقطعها ع�سلان الفلوات 
ي اأكرا�سًا جوفًا، واأجربة �سغبًا، ل محي�س  بين النواوي�س وكربلا، فيملاأنَ منِّ
عن يوم خطَّ بالقلم، ر�سا الله ر�سانا اأهل البيت، ن�سبر على بلائه ويوفينا 
اأجور ال�سابريـــن، لن ت�سذ عن ر�سول الله 4 لحمته، وهي مجموعة له 
مـــن ح�سيرة القد�س، تقر بهـــم عينه، وينجز بهم وعـــده، األ مَن كان باذلً 
نًا على لقاء الله نف�سه، فليرحل معنا، فاإني راحل م�سبحًا  فينا مهجته، موطِّ

اإنْ �ساء الله تعالى«.)1(

اإنَّ هـــذه الحوادث التاريخيـــة التي ح�سلت للاإمـــام الح�سين ÷ 
تبين لنا علم الإمام بهذه الفاجعة الأليمة، بل ويعلم بتفا�سيلها اأك� من اأي 
�سخ�سيـــة اأخرى على اعتبـــار اأن علم الإمام ÷ علم لدنّي رباني خا�س، 
فـــكان يعلم باأ�سل الفاجعة، وكيفية قتله، ومكان مقتله، والحفرة التي يدفن 
فيها، وكذلك يعرف قاتله من خلال بع�س التفا�سيل التي كان يعرفها، وكان 
يعلـــم ماذا �سيفعل القوم باأهله ون�سائه وهو الـــذي قد اأخبر اأ�سحابه بمقتله 
ومقتلهـــم حيـــث قال:»اإنيِّ غـــدًا اأقتل، وكلكـــم تقتلون معـــي، ول يبقى منكم 
واحـــد)2(، حتى القا�سم وعبد الله الر�سيع اإل ولدي عليًّا زين العابدين؛ لأنَّ 

الله لم يقطع ن�سلي منه وهو اأبو اأئمة ثمانية«.)3(

)1) اللهوف، �ص26، ابن طاوو�ص، من�سورات المطبعة الحيدرية في النجف، الطبعة الثانية.
)2) نف�ص المهموم لل�سيخ عبا�ص القمي، �ص222، الطبعة الأولى، دار المرت�سى، بيروت - لبنان.

)3) اأ�سرار ال�سهادة، عن مقتل الح�سن ÷ للمقرم، دار الثقافة، الطبعة الثانية. 
قد ذكر ذلك ال�سيخ عبا�ص القمي، عن ال�سيد ابن طاوو�ص في اللهوف ب�سكل مف�سل، والنتيجة واحدة.
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اإنَّ الإمـــام ÷ �سرح في اأكـــ� من موقف، وباأكـــ� من اأ�سلوب 
بهـــذه الم�ساألـــة القطعية �ســـواء في المدينـــة اأم في مكـــة، اأم في طريقه اإلى 
الكوفـــة، اأم في كربلاء، واأنه ÷ على علـــم ويقين باأنه مقتول في اليوم 

الموعود باأر�س كربلاء.

النقطة الثانية 
وهي جزء من الت�ساوؤل القائم على حركة الإمام ÷ وهو اأنه لو 
�سلمنا - كما يقول القائل -، وقلنا بعلم الإمام ÷ بمقتله وا�ست�سهاده، 

فلماذا اأقدم الإمام على ذلك مع علمه؟ 

ولماذا لم يحاول اإنقاذ نف�سه، واأهل بيته، واأ�سحابه؟ 

ولماذا ذهب برجله اإلى م�ستنقع الموت الذي من المفتر�س على كل 
عاقل اأن يتجنبه ويتحا�ساه؟ 

وبكلمـــة وا�سحة :لماذا رمى بنف�سه اإلى التهلكة الممنوع منها بن�س 
هْلُكَةِ  لَى التَّ يْدِيكُـــمْ اإِ القـــراآن الكـــريم حيث قال تعـــالى: {... وَلَ تُلْقُـــواْ بِاأَ

وَاأَحْ�سِنُوَاْ اإِنَّ الَله يُحِبُّ الْمحُْ�سِنِيَن}.)1( 

اأقــــــول: لــــي�ـــس فـــــي اإقـــدام الإمــــــام الح�ســـين ÷ - بـــل كـل 
الأئـــمــة 2 - على ال�سهادة اإزهاق للنف�س، واإلقاء النف�س في التهلكة، 
واإن مثـــل هذا المورد يجب على الإمام اأن ي�ستقبل ال�سهادة، واأن ل يتجنب 
ا، وهو وجود الم�سلحة  هذا الم�ستنقع - وهو لي�س كذلك - ل�سبب ب�سيط جدًّ

العليا؛ للدفاع عن بَيْ�سة الإ�سلام. 

)1) البقرة:195.
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هي الـــوارد في الآيـــة ال�سريفة بعدم اإلقـــاء النف�س اإلى  بمعنـــى اأنَّ النَّ
التهلكـــة، ووجوب حفـــظ النف�س في حال عـــدم وجود م�سلحـــة عليا وكبيرة 
وذات اأهمية بالغة وهي فوق حفظ النف�س ومرتبتها ومقامها اأهم من وجود 

د المر�سلين. ة الإ�سلام، والحفاظ على �سريعة �سيِّ النف�س وهي بَيْ�سَ

اإنَّ جميع الأنبياء والمر�سلين 2، وال�سالحين من الموؤمنين عليهم 
اأن يدافعوا عن الدين الحنيف، واأن يوّطنوا اأنف�سهم على الم�سائب والبلايا، 
والقتـــل في �سبيل الإ�سلام، ولـــذا نجد اأن الأنبيـــاء ÷ والمر�سلين يفدون 
ين، ومن اأجـــل الإ�سلام، واأنَّ الله   باأنف�سهـــم واأرواحهـــم؛ مـــن اأجل الدِّ
قـــد مدحهـــم، واأثنـــى عليهم، وعلـــى الموؤمنين الذيـــن يبذلـــون اأنف�سهم دون 
ى  الدعـــوة الإلهية العظيمة، فقـــال تـعالى في �ســـورة التوبـــة: {اإِنَّ الَله ا�سْتَرَ
ةَ يُقَاتِلُونَ فِي �سَبِيلِ الِله فَيَقْتُلُونَ  نَّ مْوَالَهُم بِاأَنَّ لَهُمُ الْجَ مِنَ الْموُؤْمِنِيَن اأَنفُ�سَهُمْ وَاأَ

وَيُقْتَلُونَ}.)1(

اإنَّ العقـــل يفر�س هذا الت�ســـوّر في الدفاع عن الإ�سلام، وعن الوطن 
والنف�ـــس، ول يُ�ستهجـــن فاعله حتى لـــو عـــــلم بالموت المحتـــم، لذا يقول ابن 
العربـــي المالكي: جوّز بع�س العلمـــاء اأن يحمل الرجـــــل على الجي�س العظيم 
طــــالبًـــا ال�سهـــادة، ول يــــكـــون هذا مـــن الإلقـــاء بالتهلكـــة؛ لأنَّ الله تعالى 
ـــاتِ الِله وَالُله رَوؤُوفٌ  ا�سِ مَـــن يَ�سْـــرِي نَفْ�سَهُ ابْتِغَـــاء مَرْ�سَ يقـــول: {وَمِـــنَ النَّ

بِالْعِبَادِ})2(. )3(

)1) التوبة: 111
)2) البقرة: 207

)3) الأحكام لبن العربي ج1، �ص49.
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نحـــن في زماننا نرى الفـــرد الموؤمن، والرجل الثائر من حزب الله 
في لبنان، اأو حركة حما�س، اأو الجهاد الإ�سلامي في فل�سطين يفجر نف�سه 
في �سفـــوف العدو ال�سهيوني ورجالته، ويقتـــل العديد منهم، ف�سلًا عن 
الجرحـــى، ول يوجـــد اأحد مـــن العلماء مَن يقـــول هو رمـــي بالنف�س اإلى 
د ذلك، ول يراه قبيحًا، لأنه دفاع  التهلكة، لأنَّ العقل ف�سلًا عن ال�سرع يوؤيِّ
عن الوطن والأر�س، فما بالك لو كان ذلك دفاعًا عن بي�سة الإ�سلام كما 
قـــال �سيد ال�سهداء اأبو عبد الله الح�سين ÷ لمروان بن الحكم: »وعلى 

ة براعٍ مثل يزيد«.)1(  الإ�سلام ال�سلام اإذا بليت الأمَّ

اإ�سافـــةً اإلى نكتـــة مهمة في المقام، وهي: اإن هـــذه الم�سالح المهمة 
التـــي نتكلم عنها والتي مـــن المفرو�س اأن يدركها النا�ـــس، وتعرفها الفئة 
الموؤمنـــة التي ت�سحي؛ من اأجل تلك الم�سالح الإلهية، تكون بع�س الأحيان 
فوق طاقة النا�س العاديـــين، بل ل يدركون حقيقتها وكنهها، وهي خا�سة 
باأهـــل البيـــت ÷، بمعنـــى اأن اأهل البيـــت ÷ اخت�ســـوا بكثير من 
ة اإلى كنهها  الأمـــور والق�سايا التي ل يدركها النا�س، ول ت�سل عقول الأمَّ
وحقيقتها كالع�سمـــة - مثلًا -، والعلم والحلم وال�سجاعة التي لدى اأهل 
البيـــت ÷، وغيرها من الكمـــالت النف�سية، والف�سائـــل الإلهية التي 
ة الهـــادون الرا�سدون، ولي�ـــس معنى ذلـــك �سلب العلم  يتحلـــى بهـــا الأئمَّ
والحلـــم اأو ال�سجاعـــة عـــن بقية النا�ـــس والمجتمـــع اإل اأن العلـــم والحلم 
وغيرها مـــن ال�سفات والكمـــالت النف�سية قد و�سلـــت ذروتها عند اأهل 

 . البيت ÷ بف�سل الله 

)1) اللهوف، �ص10 لل�سيد ابن طاوو�ص، الطبعة الثانية، من�سورات المطبعة الحيدرية في النجف.
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ومـــن هذا المنطلق اأدركـــوا تلك الم�سالح العاليـــة، والأحكام النا�سئة 
عن تلك الم�سالح التي ل يدركها النا�س.

فهـــذا الإقـــدام على ال�سهـــادة من خـــلال القتـــل بال�سيـــف اأو ال�سم 
نا�ســـئ عن تلك الم�سالح والأحكام الإلهيـــة الخا�سة باأهل البيت ÷ وما 
هـــو اإل قبـــول لق�ســـاء الله وقدره، وهو بمثابـــة الأمر الوجـــوبـــي في حق اأهل 

البيت ÷. 

مـــن هنا يت�سح قول الر�سول 4 للاإمام الح�سين ÷ في عالم 
الروؤيـــا، عــــندما كان الإمام ÷ على قــــبر جـــده: »ل بدَّ لك من الرجوع 
اإلى الدنيـــا حتـــى تـــرزق ال�سهادة، ومـــا قد كتـــب الله لك فيها مـــن الثواب 

العظيم«.)1( 

وبعبـــارة اأخـــرى: فكمـــا اأن الله  قـــد ف�سل اأهـــل البيت ÷، 
واأطلعهـــم علـــى كل �سغيرة وكبيرة ولم يجهلوا �سيئًـــا في حياتهم حتى �ساعة 
المـــوت، بـــل واأطلعهم على ما كان ويكـــون، فاإنه تعالى قـــد اأطلعهم على تلك 
الم�سالـــح الواقعيـــة الخا�سة بهـــم والتي لي�ست مـــن �ساأن النا�ـــس، ول يلزم 
النا�ـــس معرفتهـــا ومعرفة وجه ال�ســـلاح اأو الف�ساد فيهـــا، واإنما هي اأحكام 
م الغيوب وبَمـــن اأَذِن لهم بعلم ذلك الغيـــب، والإحاطة به وهم  خا�ســـة بعلاَّ

اأهل البيت ÷. 

فهـــذا الإقـــدام على الموت »فيـــا �سيوف خذينـــي« لي�س انتحـــارًا، ول 

)1) مثير الأحزان، �ص7.
ونف�ص المهموم للقمي، �ص73، الطبعة الأولى، دار المرت�سى، بيروت - لبنان.
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رميًـــا بالــنــف�ـــس اإلى التهلكـــة، واإنـــمـــا هو واجـــب مفرو�س علـــى الإمام 
الـمــعــ�ســـــوم ÷ باعتبار اأن هناك اأمرًا اأهـــم وم�سلحة اأكبر تتحقق 

من خلال ال�سهادة التي يقدم عليها الإمام ÷.

قـــال الإمام اأبـــو جعفر الباقـــر ÷: »عجبتُ من قـــوم يتولّونا، 
ويجعلونـــا اأئمـــة، وي�سفـــون اأن طاعتنـــا مفتر�سة عليهـــم كطاعة ر�سول 
الله 4، ثم يك�ســـرون حجّتهم، ويخ�سمون اأنف�سهم ب�سعف قلوبهم، 
فيُنق�سونا حقنا، ويعيبون ذلك على مَن اأعطاه الله برهان حق معرفتنا، 

والت�سليم لأمرنا!

 اأتـــرون اأن الله تبارك وتعالى افتر�س طاعـــة اأوليائه على عباده، 
ثم يخفي عنهم اأخبار ال�سماوات والأر�س، ويقطع عنهم مراد العلم فيما 

يرد عليهم، مما فيه قوام دينهم؟ 

فقـــال له حمران: جعلت فداك، اأراأيـــت ما كان من اأمر قيام علي 
بن اأبي طالـــب والح�سن والح�سين ÷، وخروجهم وقيامهم بدين الله 
)عَزَّ ذِكْـــرُه(، وما اأ�سيبوا من قتل الطواغيـــت اإياهم، والظفر بهم حتى 

قتلوا وغلبوا؟ 

فقـــال اأبـــو جعفر ÷: يـــا حمـــران، اإن الله تبـــارك وتعالى قد 
كان قـــرر ذلك عليهم، وق�ســـاه واأم�ساه وحتمه على �سبيـــل الختيار، ثم 
م علم اإليهـــم من ر�ســـول الله 4 قام علـــي ٌّ والح�سن  اأجـــزاه فبتقـــدُّ

والح�سين2، وبعلم �سمت من �سمت منا.
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 ولـــو اأنهـــم يا حمران، حيـــث نزل بهم ما نزل من اأمـــر الله، واإظهار 
الطواغيـــت عليهـــم �ساألـــوا الله   اأن يدفع عنهم ذلـــك، واألّحوا عليه في 
طلب اإزالة ملك الطواغيـــت وذهاب ملكهم، اإذًا لأجابهم ودفع ذلك عنهم، 
ثـــم كان انق�ســـاء مـــدة الطواغيت وذهـــاب ملكهم اأ�سرع مـــن �سلك منظوم 
انقطـــع فتبـــدد، وما كان ذلك الـــذي اأ�سابهم يا حمران لذنـــب اقترفوه، ول 
لعقوبـــة مع�سيـــة خالفوا الله فيهـــا، ولكن لمنـــازل وكرامة مـــن الله اأراد اأن 

يَبْلغوها، فلا تذهبن بك المذاهب فيهم«.)1( 

الروايـــة وا�سحـــة فيما نحن فيه مـــن اإقدام الإمـــام الح�سين ÷ 
علـــى ال�سهادة مـــع علمه بذلك، والإمام ÷ تبعًـــا لل�سائل لم يذكر الإمام 
الح�ســـين ÷ وحدَه، واإنما ذكر اأولً اأمـــيَر الموؤمنين ÷ الذي كان يعلم 
بقاتلـــه وهو عبد الرحمن بن ملجـــم، ثم ذَكَر الح�سن ÷ الذي كان يعلم 
بوجـــود ال�سم التي و�سعتـــه جعده بنت الأ�سعث، وبعـــد ذلك الح�سين ÷ 

الذي كان يعلم ب�سهادته، وقتله عط�سانًا غريبًا.

وقد ذَكَر الإمام ÷ اإن اختيارهم لهذا الطريق المعلوم في نتائجه؛ 
من اأجـــل اأن يبلغوا تلك الدرجات والمقامات الإلهيـــة الـــفريدة التي خ�سها 
الله  لأهـــل البيـــت2، حيـــث قال الإمـــام الباقـــر ÷ لحمران: 
»ولكـــن لمنازل، وكرامة من الله اأراد اأن يبلغوهـــا«)2(، ول يمكن الو�سول اإلى 

تلك المقامات الرفيعة، والدرجات العالية اإل من خلال هذا الطريق.

)1) اأ�سول الكافي، ج1، ج4، �ص317، دار التعارف، بيروت - لبنان.
)2) الم�سدر نف�سه.
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وقفة تأمل 
اه، اإنْ لم  مـــن �سمن كلام الإمام الح�سين ÷ لأم �سلمه: »يا اأمَّ
اأذهـــب اليـــوم ذهبت غدًا، واإنْ لم اأذهب في غـــد ذهبت بعد غد، وما من 

الموت والله بد ...«.)1(

هـــذه العبارة الق�سيرة يوجد فيها معانٍ، ودللت عظيمة ت�ستحق 
التاأمـــل فيهـــا، والنظـــر في معانيهـــا، اإل اأني �ساأذكرها ب�ســـكل موجز من 

خلال نقاط:

الأولى: عامـــل الختيـــار في الذهـــاب والتحـــرك �سد بنـــي اأمية، 
حيـــث اإنَّ تعبير الإمام ÷: »لم اأذهـــب وذهبت« ي�سير اإلى هذه النكتة 
العقائدية البديهيَّة التـــي عليها قوام الإن�سان في حياته كلها، وقد اأ�سرت 
عم الإلهية علينا، فكان  فيمـــا �سبق اإلى هذه النكتة، واأنَّ الختيار مـــن النِّ
الإمام ÷ بيده توقيت الذهاب، وكيفية الذهاب، واأ�سلوبه، وطريقته، 

ومكانه، ول يوجد مَن يُجبر الإمام ÷ على هذا الذهاب من عدمه.

ـــة الموت، وحتميّته، واأن الموت حـــق ل مفر منه وهو  الثانيـــة: ل بديَّ
. اأمر غير اختياري، لأن توقيته بيد الله 

ا في هذا ال�سدد، وهي:   وهنـــا اأحب اأن اأ�سير اإلى نقطة مهمة جدًّ
اإنَّ المـــوت، وتوقيته، وكيفيته، والـمكان الذي يمـــوت فــيه الإن�سان كله بيد 

الله  ل دخل للاإن�سان فيه اأ�سلًا.

 اأي اأن الإن�ســـان بمـــا هو اإن�ســـان ل علم له بكل تلـــك الأمور ل من 

)1) مدين���ة المعاج���ز، �ص244، عن مقتل الح�سن ÷، ال�سيد المقرم، دار الثقافة، الطبعة الثانية، 
بيروت - لبنان.
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قريـــب ول مـــن بعيد، فكم من اإن�ســـان يم�سي في الطريق في حـــال �سبيله قد 
�سقط على الأر�س ميتًا! 

وكم من اإن�سان في جبهات الحرب والقتال على اأ�سده من الر�سا�س، 
بابـــات، والطائـــرات، فلا يمـــوت، ولكن اإذا رجـــع اإلى بيته؛  والقنابـــل، والدَّ
لي�ستريـــح قليلًا على الفرا�س، في�سع راأ�سه علـــى الو�سادة حتى تُ�سلّم الروح 

اإلى بارئها! 

وكم مـــن اإن�سان يهرب من الموت المحتم؛ ليذهب اإلى مكان هادئ اإل 
اأنـــه تفارق روحه في ذلك المكان! قال تعالى: {كُلُّ نَفْ�سٍ ذَائِقَةُ الْمَوْتِ ثُمَّ اإِلَيْنَا 

تُرْجَعُونَ}.)1( 

ونَ اإِلَى  هُ مُلَاقِيكُمْ ثُمَّ تُرَدُّ ونَ مِنْهُ فَاإِنَّ  وقال: {قُـــلْ اإِنَّ الْمَوْتَ الَّذِي تَفِرُّ
ا كُنتُمْ تَعْمَلُونَ}.)2(  ئُكُم بِمَ هَادَةِ فَيُنَبِّ عَالِمِ الْغَيْبِ وَال�سَّ

نعـــم، يقـــوم الإن�ســـان بفعل اأمر مـــا وباختياره في طريقـــة الموت كاأن 
ي�سنـــق نف�ســـه، اأو يرمي نف�سه في الماء وهو ل يعـــرف ال�سباحة فيموت غرقًا، 
اأو ي�ســـرب ال�سم، اأو غير ذلك، اإل اأن هـــذا ل ينافي ما قلناه من اأنَّ ذلك كله 
بعلـــم الله تعالى، والو�سيلة تكـــون باختيار الإن�سان نف�سه، ولذا قال تعالى في 

يْرِ ...}.)3( تُ مِنَ الْخَ الإن�سان: {... وَلَوْ كُنتُ اأَعْلَمُ الْغَيْبَ لَ�سْتَكَْ�ْ

 فالموت اأمـــر حتمي غير اختياري للاإن�ســـان، ولذا قال الإمام ÷ 
لأم �سلمه: »وما من الموت والله بد«.)4( 

)1) الأنبياء: 35.
)2) الجمعة: 8.

)3) الأعراف: 188.
)4) الم�سدر نف�سه.
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الثالثـــة: اإنَّ هـــذه الحتمية الإلهيـــة في م�ساألة المـــوت، وهذا العلم 
الإلهـــي الخا�س بـــه  قد يطلع بـــه اأفـــراد يحبهم ويحبونـــه، يودهم 
ويودونه، فيعلمهم كيفية الموت، وتوقيت الموت، والمكان الذي يموتون فيه، 
ومَن الذي يقتلهم اإن كانوا �سيقتلون، ول مانع من ذلك ل عقلًا ول �سرعًا، 
بل قام الدليل على جواز ذلك واإمكانه، بل وقوعه مع اأن الوقوع خير دليل 

على الإمكان.

مـــن هنا تقـــدم تو�سيـــح بع�س هـــذا الأمر مـــن خلال علـــم اأهل 
البيـــت 2 بمقتـــل الإمام الح�ســـين ÷، ومكان الوقـــوع، وكيفيته، 
عـــي اأن هناك  والكثـــير مـــن التفا�سيل في هـــذه الواقعـــة الأليمة، ولذا ندَّ
ا�ستثناء من عدم علم النا�س بالموت في توقيته وكيفيته، وكل ما يرتبط به، 

وهذا ال�ستثناء �سامل لأهل البيت2المع�سومين عن الزلل والخطاأ.

الرابعـــة: اإنَّ اطلاعهم2على ذلـــك، وعلمهم بالغيب بما كان 
وما يكون.

 اأو بتعبـــير اآخــــــــــــر - كما يريـــد البع�س -: اإحاطتهـــم بالمغيَّبات 
الخــــا�ســـة على النا�ـــس، كان ذلك لعظمتهم، ومكانــــتهـــم المقدّ�سة التي 
خ�سهـــم الله  بها، ولما يملكون من فيو�ســـات اإلهية خا�سة ك�سبتهم 
القـــدرة وال�سبر والتحمل ف�ســـلًا عن ال�سفات الأخـــرى، ولذا فاإن هذا 
العلـــم بالغيب ل لأجـــل اأن يدفعوا عنهم هذا البلاء وهـــذه الم�سائب، ول 
لأجـــل اأن يدفعوا عنهم هذا الموت المحتّم الذي قال فيه تعالى:{كُلُّ نَفْ�سٍ 
ذَائِقَـــةُ الْمَـــوْتِ  ... })1(، ول لأجـــل اأن يدفعوا عن اأنف�سهـــم تلك الطريقة 

)1) اآل عمران: 185.
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التـــي �سوف يموتون بهـــا، ول اأن يدفعوا عن اأنف�سهم ذلـــك التوقيت الزمني 
للمـــوت، ول لأي �سيئ اآخر يرتبط بالموت، واإنما كما ذكرت الرواية لمنزلتهم 

ومكانتهم.

بـــل اإنَّ علمهم بذلك، واإحاطتهم بكل تلك التفا�سيل الموؤلمة والحزينة 
والمفجعـــة، مع اإقدامهم، وعدم هروبهـــم وتراجعهم عن تلك الأحداث يزيد 
من قد�سيتهم وعظمتهم ومنزلتهم المقد�سة، فهي نقطة اإيجابية لهم 2 

ل اأنها �سلبية حتى يقال: هو رَمْي بالنف�س اإلى التهلكة.

السؤال السابع
هل ا�صتعمل الإمام الح�صين ÷ اأ�صا�صيَّات الحوار؟ 

 هناك اأهمية بالغة لم�ساألة الحوار بين الأطراف المختلفة في اأي ق�سية 
واأي موقـــع، والإ�سلام قد اأكد علـــى هذا الأ�سل تاأكيدًا بالغًا ومنقطع النظير 

من خلال القراآن الكريم، فما هي اأ�سا�سيات الحوار الإ�سلامي؟ 

ولمـــاذا الإمام الح�ســـين ÷ لم ي�ستخدم هذا الأ�ســـل مع يزيد بن 
معاويـــة حيث اإنَّ الإمام ÷ مبا�سرة قـــال: »اإنَّ يزيد رجل �سارب الخمر، 
قاتـــل النف�س المحترمة، معلـــن بالف�سق، ومثلي ل يبايع مثلـــه«)1(، فلماذا لم 
ي�ستخـــدم الإمـــام ÷ هـــذا الأ�سل، والجلو�ـــس مع زعماء بنـــي اأمية على 

طاولة الحوار؟

مـــن الأمـــور المهمة في ال�سريعـــة الإ�سلاميـــة والتي تعتبرهـــا الم�ساألة 
الأولى في طـــرح الأنبياء 2 والدعوة اإلى الله �سبحانه وتعالى هي ق�سية 

)1) بح���ار الأن���وار، 44 / 325، العلام���ة المجل�س���ي، تحقيق: محم���د الباقر البهب���ودي، الطبعة الثانية 
1403ه� - 1983م.
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الحوار، فهو ذو اأهميـــة بالغة في الإ�سلام، حيث تنجلَّي الكثير من الأمور 
الغام�سة اأو العالقة لدى اأي طرف اأو جهة.

 هنـــاك الكثـــير مـــن ال�ستباهـــات والعتقـــادات الخاطئـــة التي 
يت�سورهـــا اأي طرف على اآخر، ل ترتفـــع اإل من خلال الحوار، بل اأعتقد 
اأن الحـــوار ذو اأهمية بالغة؛ للتقـــارب الفكري وال�سيا�ســـي والجتماعي، 
وحتـــى تقارب الأديان والمذاهب، فما ي�سمى ب�سراع الح�سارات، اأو حوار 
الح�سارات نابـــع من الأهمية المكنونة في ق�سية الحوار، وبالتالي �ستكون 

الكفة الراجحة هي الحوار ل ال�سراع.

 ل يوجـــد في قامو�س الإ�سلام �سد بـــاب الحوار، بل الحوار مفتوح 
دائمًـــا للباحثين عن الحقيقة، اأو مَن يريـــد اإي�سال الحقيقة اإلى الطرف 

الآخر، اأو لأي �سبب كان. 

غايـــة الأمر: اإنَّ هناك بع�س المفـــردات الأ�سا�س في ق�سية الحوار 
يجب اأن نقف عندها ولو ب�سكل مخت�سر:

المفـــردة الأولى: الو�سول اإلى الحق والحقيقة، بحيث يكون الدافع 
باعها حتى لو  الأ�سا�ـــس للحوار هـــو الو�سول اإلى الحقيقـــة التي يجـــب اتِّ
ظهـــرت على يد الخ�سم، وبالتالي تاأتي اأهميـــة الإذعان للحق والحقيقة 

ب، والغرور، والتكبر على الحق. بعيدًا عن التَّع�سُّ

 وللاأ�ســـف الكبير: اإنَّ بع�س الحوارات ل تنطلق من هذا المنطلق، 
واإنمـــا تنطلق من خـــلال التَّع�سب اإلى الراأي الخا�ـــس به، وكونه �ساحب 
الحـــق واأنه لـــن يتنازل عنه مهما كانت نتيجة الحـــوار، من هنا فاإن اأك� 
حواراتنا مكتوب عليها الف�سل اإل ما �سذ وندر ل �سيما في الحوار المفتوح، 



76

واأمـــام النا�س من خلال الحديث اأو المقال؛ لأنَّ الدافع في هذه الحوارات هو 
التغلب على الطرف المقابل باأي طريقة كانت ل لأجل الو�سول اإلى الحقيقة.

المفـــردة الثانية: الحوار بالتي هي اأح�سن، وهي من الركائز الأ�سا�س 
ـــد الإ�سلام هـــذه الروح الأخلاقيـــة في اأثناء  في الحـــوار الإ�سلامـــي، وقد اأكَّ
الحـــوار من خلال الحديـــث المبا�سر اأو الكتابة، قال تعـــالى:{ادْعُ اإِلِى �سَبِيلِ 
كَ هُوَ اأَعْلَمُ  �سَنَةِ وَجَادِلْهُم بِالَّتِي هِيَ اأَحْ�سَنُ اإِنَّ رَبَّ كْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَ كَ بِالْحِ رَبِّ
عْلَمُ بِالْمهُْتَدِيـــنَ})1(، اأي حاورهم، وناق�سهم من  لَّ عَـــن �سَبِيلِهِ وَهُوَ اأَ ـــن �سَ بِمَ
خلال التحلي بال�سفـــات الأخلاقية الح�سنة من اللتزام بال�سدق والأمانة 
في الحديث، والحترام للـــراأي الآخر وتقديره ل �سيما داخل الفكر الديني، 
بعيـــدًا عن ال�سفـــات ال�سيئة كال�سخريـــة، وال�سب، وال�سماتـــة، وال�ستهزاء، 
وال�ستعلاء، والنفاق، وغيرها؛ لأن هذه الأمور ل تو�سل المحاور اإلى النتيجة 
اها من خلال الحوار، لذلك فـــاإن الحوار الهادئ هو الذي يجعل  التـــي يتوخَّ

الفكرة ت�ستقر، والكلمة ت�سمع، والنف�س ت�ستكين.

 مـــن هنا نجـــد القراآن الكريم قـــد ارتكز على هذا المبـــداأ في دعوته 
بي  للاإ�ســـلام بعيـــدًا عـــن الت�سنـــج والع�سبيـــة، فـــالله تعـــالى يخاطـــب النَّ
هُ طَغَى})2(  مو�سى ÷ في فرعون حيث قال تعالى:{اذْهَبَا اإِلَى فِرْعَوْنَ اإِنَّ
حيث اإنَّ الطاغية يجب اأن يواجه لكن بالأ�سلوب الهادئ الذي ل يثير الطرف 

رُ اأَوْ يَخْ�سَى}.)3( عَلَّهُ يَتَذَكَّ نًا لَّ يِّ المقابل فقال تعالى:{فَقُولَ لَهُ قَوْلً لَّ

)1) النحل: 125.
)2) طه: 43.
)3) طه: 44.
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المفـــردة الثالثـــة: احـــترام الطـــرف المقابـــل مـــع مراعـــاة �ساأنـــه 
الجتماعـــي، ومركـــزه العلمي، لي�س معنـــى ذلك عدم الحـــوار معهم في 
مختلـــف الق�سايا والأمـــور بل يجـــب في اأثناء الحوار ملاحظـــة الم�ستوى 
العلمي ومركزه الجتماعـــي ل �سيما اإذا كان الطرف المقابل اأقل م�ستوى 
من الآخـــر، فالتلميذ يجب اأن يحترم الأ�ستاذ في الحوار، والجاهل يجب 
ين، والمجتمع يجب  اأن يحـــترم العالم، والعادي يجب اأن يحـــترم رجل الدِّ
ة  اأن يحـــترم الفقهاء والمراجـــع العظام وهكذا، فهي ق�سيـــة بديهيَّة عقليَّ
اإل مَـــن حاول اأن ي�ستعلي على مثل هذه الق�سايا الوا�سحة حتى لدى غير 

ن. الإ�سلاميِّين ف�سلًا عن الرجل الإ�سلامي ل �سيما المتديِّ

توجـــد العديد من المفردات التي يجب مراعاتها في الحوار ب�سكل 
عام ل �سيما الحوار في داخل ال�سف الإ�سلامي.

ـــة اإلى تاأ�سيل هـــــذه الـــروح الإ�ســــلامية في  ــــــنـــا بحاجـــة ما�سَّ  اإنَّ
حواراتنا - حديثًا، وكتابة - مع بع�سنا البع�س.

ال�ســـوؤال الكبير الذي يطـــرح نف�سه: اإذا افتقد الحـــوار - حديثًا، 
وكتابة - اإلى هذه المفـــردات الأ�سا�س من قبل بع�س الأفراد هنا وهناك، 
فهـــل من الفائـــدة اأو ال�ســـلاح اأن يدخل الطـــرف الآخر معـــه في حوار، 
والحـــال اأنه ل يريد اأن ي�ســـل اإلى الحقيقة، ول حتى معرفتها، ول يحاور 
بعيـــدًا عن ال�ستم والتحقير والجرح والت�سغير للطرف المقابل، بل ولي�س 

لديه األف باء الحوار اأ�سلًا؟ 
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قطعًـــا مثل هذا الحـــوار فا�سل وعقيم والدخول فيـــه م�سيعة للوقت، 
ولـــذا - كمثال - لما كان اأمـــير الموؤمنين ÷ في خطاب له بم�سجد الكوفة، 
واعتر�ـــس عليـــه ابن الأ�سعث، قـــال له الإمام: ا�سكت مـــا يدريك ما لك وما 

عليك.

اأتمنـــى مـــن كل قلبي لمـــن يريد اأن يطـــرح ق�سية من هنـــا وكلمة من 
هنـــاك اأن يراعي هذه المفردات ف�ســـلًا عن التقوى وال�سدق والأمانة في كل 

ما يقوله، اأو يكتبه.

مـــن هنا وهنـــاك تعرف لمـــاذا الإمـــام الح�ســـين ÷ لم ي�ستخدم 
الحوار مع بني اأمية، بل مع يزيد بن معاوية ب�سكل خا�س، ولم ي�ستخدم اللين 
مع يزيـــد، ول الأ�سلوب الهادئ، واإنما ا�ستخدم اأ�سلـــوب المواجهة، والإثارة، 

والتحدي.

ل �ســـك اأنَّ اأول عبـــارة اأطلقهـــا الإمـــام الح�ســـين ÷ في حكومـــة 
يزيد هـــي قوله ÷: »اأيُّها الأمير، اإنا اأهل بيـــت النبوة، ومعدن الر�سالة، 
ومختلـــف الملائكـــة، بنا فتح الله، وبنـــا يختم، ويزيد رجل �ســـارب الخمور، 
وقاتـــل النف�ـــس المحرّمة، معلـــن بالف�سق، ومثلـــي ل يبايع مثلـــه ...«)1( كلمة 
تحمـــل معاني عظيمة، واأبعادًا حقيقية عن يزيـــد، ربما الكثير من النا�س ل 
يعرفونها عنه اآنذاك، كذلك فيها اإثارة ومواجهة وتحدٍّ للطرف المقابل، فلم 
يطلب الإمام الح�سين ÷ الجلو�س على طاولة الحوار، ولم يطلب النقا�س 
في هـــذه الم�ساألـــة، بل وكاأن الق�سية مح�سومة عنـــد الإمام ÷ في الرف�س 

والمواجهة والثورة.

)1) ذُكر الم�سدر �سابقًا، فراجع.
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لي�ـــس ال�سبب كون الإمام الح�ســـين ÷ ل يوؤمن بم�ساألة الحوار 
مـــع الطرف المقابل، كيف يكون ذلك والإمـــام في مقام الر�سول من جهة 
التبليـــغ والإر�ســـاد والنُّ�سح، والإمام الح�سين ÷ هـــو العارف والعالم 
والمع�سوم الذي ل يحتاج اإلى توجيه الموجّهين، واإر�ساد المر�سدين في مثل 

هذه الم�سائل الرئي�سة في ال�سريعة الإ�سلامية.   

واإنمـــا ال�سبـــب في ذلك اأن يزيد بن معاويـــة ل تتوفر فيه اأي �سفة 
بيلة للحوار، فلا ال�سدق ول الأمانة، ول طلب الحقيقة،  مـــن ال�سفات النَّ
ول احـــترام الطرف الآخر في الحـــوار، ول اأي اأمر من الأمور الأ�سا�س في 
الإن�سان المحاور، وكان الإمام ÷ يعلم بذلك، ومن لم تتوافر فيه مثل 
ة.  هذه ال�سفات ل ي�سلح للحوار، بل ل بد من اخت�سار الطريق على الأمَّ

األـــف باء الحوار ل توجـــد في �سخ�سية يزيد بن معاوية، ول يمكن 
اأن يكـــون الحوار من طرف واحد، والدليل على ذلك ما تقدم من الكلام 
بالن�سبـــة اإلى يزيد حيث بعث اإلى والي المدينـــة باأخذ البيعة من الح�سين 

بن علي واإنْ اأبى فلي�سرب عنقه.)1(

لم تكـــن تربيـــة يزيد بن معاويـــة تربية اإ�سلاميـــة، ولم يتربَّ على 
النهـــج الإ�سلامـــي، واإنمـــا تربـــى على النهـــج الم�سيحـــي، فاأخذ اأفـــكارًا، 
وعـــادات، وتقاليد النهج الم�سيحي حتى ن�ســـاأ ن�ساأة م�سيحية اأبعدته كثيًرا 

عن عرف الإ�سلام.

)1) تاريخ اليعقوبي: ج241/2، ن�سر دار �سادر، بيروت - لبنان.
ومقتل الح�سن ÷ للخوارزمي، �ص262، دار الحوراء، بيروت - لبنان.
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ا  وبالتالي مـــن غير الم�ستغرب اأن يكون متجـــاوزًا، م�ستهتًرا، م�ستخفًّ
بمـــا عليه الجماعة الإ�سلامية، فلا يح�سب لتقاليدها واعتقاداتها واأفكارها 
ين،  اأي ح�ســـاب، ول يقيم لها وزنًا، ول يعتـــبر لــــهــــا اأي اعتبار، فلا ياأبه للدِّ
ول للاأعراف الجتماعية فــــكــــان متهتكًا في معا�سيه، م�ستخفًا بـــاأحـــكـــام 
، معروفًا ب�سرب الخمر اأمام النا�س  ، مجاهـــرًا بمعا�سي الله  الله 

بدون اأي تحفظ يُذكر.  

لمـــا اأراد معاوية اأن ياأخذ البيعـــة ليزيد من النا�س، طلب من زياد بن 
اأبيـــه اأن ياأخذ بيعـــة الم�سلمين في الب�سرة، فكان جواب زيـــاد له: »فما يقول 
النا�ـــس اإذا دعوناهـــم اإلى بيعة يزيد وهـــو يلعب بالكلاب والقـــرود، ويلب�س 

الم�سبّغ، ويُدمن ال�سراب، ويم�سي على الدفوف ...«.)1(  

وقـــال ابن كثير في تاريخه: »ا�ستهر بالمعازف، و�سرب الخمر والغناء 
وال�سيـــد، واتخاذ الغلمان والقِيان والكلاب والنطـــاح بين الكبا�س والدباب 

والقرود، وما من يوم اإل وي�سبح فيه مخمورًا«.)2( 

اإنَّ يزيـــد بـــن معاوية معـــروف بف�سقه، وفجـــوره، و�سربـــه، للخمور، 
والتجاهر بذلك. 

اإ�سافـــةً اإلى نكتـــة مهمـــة في يزيد وهـــي الحالة الإلحاديـــة حيث اإنَّ 
اأمـــره وا�ســـح واأجلى من غـــيره من بني اأميـــة، وكانت هـــذه الحالة الخبيثة 
مـــن ال�سمات البارزة في �سخ�سيتـــه، وقد تنقلت على فلتـــات ل�سانه اأحيانًا، 

)1) تاريخ اليعقوبي: ج220/2، ن�سر دار �سادر، بيروت - لبنان.
)2) البداية والنهاية لبن كثير الدم�سقي258:2، موؤ�س�سة التاريخ العربي، بيروت - لبنان.
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وتطفـــح على مواقفه واأحاديثه وكلماته اأحيانًا اأخرى، ومن اأفظع المواقف 
واأو�سحهـــا التي انك�سف فيهـــا ر�سوخ هذه النزعـــة الإلحادية الخبيثة في 
نف�ـــس يزيد، وتجلّت وا�سحة لدى كل اأربـــاب التاأريخ هي نكثه بالخيزران 
على راأ�ـــس الح�سين ال�سريف عندما اأح�سر بمجل�ســـه، وكان مجل�سه يوم 
ذاك حا�ســـدًا بوجوه ال�سام الذين جاوؤوا؛ لي�سهـــدوا انت�سارات الخليفة، 

فك�سف عن ثنايا راأ�س الح�سين بق�سيبه، واأن�سد �سعره، وقال:
لي��ت اأ�س������ي��اخي ببدر �س���هدوا       ج�����زعَ الخزرج من وق�ع الأ�سلْ
ً��ا       ث������������م قال��وا ي��ا ي�زيد ل تُ�س����ل لأه��لَّ��وا وا�س��تهلّوا ف��������������رح�
ل�س��ت م��ن عتبة اإنْ لم اأنتقم       م��������ن بن�ي اأح�مد ما ك�ان فع��ل
لع�������ب��ت ه�����ا�س���م بال���������������ملك       ف���لاخ��ب��رٌ ج��اء ول وح��يٌ ن��زل

وهـــذا كا�سف عن كفـــره، واإلحاده، وعدائـــه لر�سول الله 4، 
وافتخـــاره بانتمائه اإلى الجاهلية البغي�ســـة، واإلى حركة ال�سرك والنفاق 

الم�سوؤومة.

الـــذي كان علـــى الإمـــام  اإنَّ الأ�سلـــوب الوحيـــد  وب�ســـكل عـــام: 
الح�ســـين ÷ اأن يتبعه هو اأ�سلوب الثـــورة، والمواجهة، والرف�س المطلق 
ة الإ�سلامية،  ليزيد بـــن معاوية واأتباعه من المت�سلطين على خـــيرات الأمَّ
فاأطلـــق الإمـــام ÷ كلماته المدوّيـــة الثورية الجهاديـــة الم�سعّة والنيّرة 
عـــي ابن الدعي قد ركز بين  لـــكل الأجيال القادمة حيث قال:»األ واإنَّ الدَّ
لَّة، ياأبى الله لنا ذلك ور�سوله  ـــا الذِّ لة، وهيهات منَّ لة والذِّ اثنتـــين بين ال�سِّ
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ـــة، ونفو�س اأبيَّة من اأن توؤثر  والموؤمنـــون، وحجور طابت وطهرت، واأنوف حميَّ
طاعة اللئام على م�سارع الكرام«. )1(

اإنَّ الحـــوار ق�سيـــةٌ اأ�سا�ـــس، لكن يجـــب اأن تتوافر �سفـــات معينة في 
اأطـــراف الحوار ويزيد لي�س فيه �سفة واحدة؛ مـــن اأجل ذلك الحوار ف�سلًا 

عن ال�سفة الإلحادية التي مرت عليك عزيزي القارئ.

ا مـــن المواجهة  مـــن هذا المنطلـــق لم يجد الإمـــام الح�سين ÷ بُدًّ
والثورة، بعيدًا عن الحوار الذي ل يعترف به يزيد بن معاوية.

)1) م���ن خطب���ة الإم���ام الح�سن ÷ مقت���ل الح�سن ÷ للمق���رم 234، الطبعة الثاني���ة 1411ه�، دار 
الثقافة، قم - اإيران.




