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المقدمة
ي بالإن�سان �إلى �أنْ يقف على  ق���راءة الإ�سلام - بالب�صيرة لا بالب�صر - ت�ؤدِّ
حقائق الوجود والكون، ومكنون���ات النف�س والآفاق بما يزيل عنه الغمو�ض، 
باب، ويزيح ال�سّراب، وبذلك يزول الوهم وال�شّك والحيرة  ويبدّد �أمامه ال�ضّ

والقلق، وغيرها من �أعرا�ض الجهل بالحقيقة والواقع.
والإيم���ان بيوم المعاد هو واحد من �أ�س�س المعرفة الحقّة التي �أثبتها الإ�سلام 
العظيم، والقر�آن الكريم ب�أقوى البراهين العقليّة بما لا يدع �أيّ ثغرة لل�شكّ 
�أنْ يت�سلّل منها. ولا ريب �أنّ مَن يعتقد بالحياة بعد الموت والح�ساب على كلّ 
م���ا قدّمه في ه���ذه الحياة الدّنيا - حتى ولو كان بمق���دار مثقال ذرّة – و�أنّ 
هناك كتابًا لا يغادر �صغيرة ولا كبيرة �إلّا ويح�صيها - له, �أو عليه - �ستكون 

ن لا يب�صر ذلك. حياته مختلفة تمام الاختلاف عمَّ
 و�إنّ ه���ذا المعتق���د �سينعك����س عل���ى كلّ حي���اة الإن�س���ان بمقدار تج���ذّره في 
الوج���دان والإيمان، كما �أنّه ي�صوغ ��شؤون المجتمع ال�سيا�سيّة، والاقت�صاديّة، 
وال�سّلوكيّ���ة، وغيرها ب�صياغة جديدة وعلى وفق معادلات �أو�سع من الدّوائر 
قة المح���دودة ب�إطار الم�صالح الماديّة والمناف���ع الآنية �إلى �آفاق رحبة لا  ال�ضيِّ
متناهي���ة حيث التّطلّ���ع �إلى ر�ضوان م���ن الله �أكبر، و�إلى الحي���اة الخالدة، 

والمنافع الدّائمة، وال�سّعادة الحقيقيّة.
ولق���د كان جهد المجل�س الإ�سلاميّ العلمائ���يّ - عبر دوائره و�أق�سامه -، ولا 
ا على تقديم المع���ارف الإ�سلاميّة العلي���ا �إلى كافّة النّا�س على  ي���زال مُن�صبًّ
مختلف فئاتهم العُمْرِيّة. وفي �سياق تفعيل �شعار المجل�س لهذا العام1430هـ 
���ب، حيث قدّم  )اق���ر�أ �إ�سلام���ك( كانت عدّة �إ�ص���دارات ومنه���ا هذا الكتيِّ
�أ�صح���اب الف�ضيلة العلماء عدّة نتاجات قيّمة ت�أخذ بيد الإن�سان على طريق 

ال�سّعادة المن�شود.
قنا  بة، و�أنْ يوفِّ و�أملنا بالله )عزّ وجلّ( �أنْ ينتفع الم�ؤمنون بهذه الجهود الطّيِّ

جميعًا لخدمة الإ�سلام والم�سلمين، �إنّه �سميع مجيب.

دائرة الثقافة والتبليغ



5

تمهيد
 لأ�ص���ل المعاد - وهو الإيم���ان بيوم الجزاء - مكانة مميّزة في العقيدة 
الإ�سلاميّ���ة، بل في �سائر العقائد ال�سماويّ���ة، وذلك لأنّه القاعدة التي 
يت�أ�سّ�س عليها الت�شريع والتقنين الإلهيّان، والح�ساب والجزاء، والوعد 
والوعي���د، وهي �أمور �إنْ �سقطت ب�سبب ع���دم الإيمان بالمعاد والرجوع 
بع���د الموت ي�سق���ط معها الدّين الإله���يّ، ويبطل الوح���ي، والنبوة، فلا 
معن���ى ل���ربّ لا معاد له، ولا فائدة من دين يقت�صر ه���مّ الإن�سانيّة فيه 
عل���ى الم�صالح، والأغرا����ض الماديّة، ودون �أنْ يرق���ى بالنف�س الب�شريّة 
لآف���اق ال�سع���ادة الدائم���ة بلقاء ربّه���ا، والرج���وع �إلى قرب���ه، والتنعم 

بخزائنه.

 كما وي�شكّل الإيمان بالمعاد الح�صن الح�صين لنظام القيم، والأخلاق 
الفرديّ���ة، والاجتماعيّ���ة، وذل���ك لأنّه ال���رادع الحقيق���يّ للإن�سان من 
اق�ت�راف العمل ال�سيّئ، وهو الأ�ص���ل الذي ي�ضمن عدم الانحراف عن 

طريق ال�سعادة.

 نع���م قد يتوهّم البع����ض �أنّ ال�ضمير الإن�سانّي الع���ام الذي يجيد فرز 
الح�س���ن م���ن القبيح ي�ش���كّل �ضمانة كافية لع���دم مقارب���ة ال�سيّئ من 
الأفعال، ولكن هذا الكلام لي�س دقيقًا، فال�ضمير الإن�سانّي قد يتبدّل، 
والفع���ل القبيح قد يتح���وّل في نظر الإن�سان �إلى ح�س���ن �إذا تحوّل �إلى 
ع���ادة وتقليد، فيخرج بذل���ك - في نظرهم - عن دائرة الذم والقدح، 
ا ي�صب���ح م�صدر مدح و�إعج���اب، وكذا الح���ال بالن�سبة للعمل  ب���ل رّمب
ال�صال���ح الذي يتق���رّب به الإن�س���ان �إلى الله تعالى، فه���و متفرّع على 
رجاء لقاء الله)عزّ وجلّ(، وهذا هو معنى المعاد، �أي الرجوع �إلى الله 

تعالى. 
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الف�صل الأول: حقيقة المعاد

ما هو المعاد؟
    ي�ستخ���دم الق���ر�آن ج���ذر كلم���ة )ع - و – د(، وج���ذر كلم���ة )و- ع – د( في جمل���ة من الآيات 
الكريمة، وهما جذران يختلفان في المعنى: فمعنى: )عود: الرجوع, عَادَ �إليه رجع, فالَمعَادُ بالفتح 

المرجع، والم�صير، والآخرة مَعَاد الخلق()1(.

 �أما معنى: وَعْدُ، ف�إنّها كلمة ت�ستعمل في الخير، وال�شر وهو نحو التزام من �شخ�ص لآخر بتحقيق، 
وتنفي���ذ �ش���يء يعود بالنفع، �أو ال�ضرّ على الموعود، ويك���ون متوقّعًا تنفيذه عند الطرف الموعود في 
الم�ستقب���ل، مث�ل�اً يعدك �شخ����ص بهديّة، �أو عقوبة يعن���ي يلتزم ب�إعطائك هديّ���ة، �أو معاقبتك في 

"  يق�صد بهما وقت، ومكان تنفيذ الوعد. الم�ستقبل،  و"الِميعَادُ"، و"الموَُاعَدَةُ

�أم���ا معن���ى )المعاد( في علم العقائد، فهو ع���ودة، �أو قل: هو رجوع كلّ �إن�س���ان كان يعي�ش في هذه 
الدني���ا وم���ات للحياة في ن��شأة �أخرى - وهذا الق�سم من ال�ش���رح ي�ستفاد من جذر كلمة "عود" -  
بعد تجديد بدنه، و�إرجاع النف�س �إليه، وذلك ليطوي منازل من المحا�سبة، والك�شف عن الأعمال، 
ولينته���ي به الحال �إلى التنعّم بالجن���ان، �أو الاكتواء ب�ألم النار، وهذا المعنى ن�ستفيده من الميعاد، 

�أي زمان ومكان تنفيذ الوعد، وهو يوم القيامة. 
ومن �أجل فهم �أدقّ لحقيقة المعاد لابدّ لنا من المرور على عدّة مقدمات:

 
  المقدمة الأولى: الوجود أعم من المادة 

   ي�ش���كّل البحث عن حقيقة الوجود، و�أن���واع الموجودات محور الدرا�سات الفل�سفيّة, وهناك نجد 
نزاعًا طويلًا، واختلافًا كبيًرا، فمِن منكر للوجود - و�إنْ �آمن به ب�شكل عمليّ - وهم ال�سوف�سطائيون 
الذين يقولون: �إنّ الإن�سان هو مقيا�س وجود الأ�شياء، ف�إذا تخيّل الإن�سان �شيئًا، واعتبره موجودًا، 

وواقعًا ف�سوف ي�صبح ذلك ال�شيء موجودًا، وما يعتبره الإن�سان عدمًا، وباطلًا، فهو عدم.
كون الذين  ك في �إمكانيّ���ة معرفة الواقع الخارجيّ - و�إن احتمل وج���وده - وهم الم�شكِّ  ومِ���ن م�شكِّ

يعترفون فقط بالت�صورات الذهنيّة �سواء كانت خيالًا، �أم �أفكارًا عقليّة، �أم غير ذلك.
 وهن���اك مَ���ن ي�ؤمن بوجود واقع���يّ للأ�شياء - �سواء وج���د لنا �إدراك �أم لم يوج���د -، وه�ؤلاء هم 

)1( مختار ال�صحاح، محمد عبد القادر، �ص240، الطبعة الأولى 1415هـ- 1994م، دار الكتب العلمية، بيروت – لبنان.
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الواقعيّ���ون، وق���د انق�سم الواقعيّون بين مَ���ن �آمن ب�أنّ الواقع لا يتعدّى الأ�شي���اء الماديّة التي يمكن 
�إخ�ضاعه���ا للملاحظ���ة والتجرب���ة, �أو لا �أقلّ من ملاحظ���ة �آثارها، وبين مَن �آم���ن بالواقع الماديّ 
و�أ�ض���اف علي���ه الإيمان بالغيب، و�أنّ هن���اك طرقًا لمعرفة موجودات م���ا وراء الحوا�س، ومِن �أهمّ 
هذه الطرق هو البرهان العقليّ، والوحي، والمعرفة ال�شهوديّة التي تح�صل للمتقي العابد العارف 
حينم���ا يعي�ش تجربته الروحيّة. ويعتق���د الم�سلمون ب�أنّ الواقع �أعم، و�أك�ب�ر بكثير من المادة، فهم 
ي�ؤمن���ون ب�أ�شي���اء، ويعتبرونها حقائق لا مج���ال لإنكارها كالملائكة، وال�شياط�ي�ن، ونف�س الإن�سان 
الناطق���ة – الروح -، ب���ل وعوالم قائمة مملوءة بالوجودات كعالم ال�ب�رزخ، وعالم القيامة الذي 
في���ه ال�صراط، والميزان، والكتب، والأع���راف، والجنّة، والنار، وكلّ هذه العوالم من الغيب، ومن 

الأ�شياء التي لا يمكن معرفتها عن طريق الح�سّ، والتجربة)2(.

المقدمة الثانية: الإنسان مركّب من بدن ونفس ناطقة "الروح"
     ت�شكّل معرفتنا للنف�س، والاطلاع على �أ�سرارها مفتاحًا لأبواب �شتى من المعارف والعلوم, فهي 
المدخ���ل الطبيعيّ لعلم الأخلاق، كما و�أنّها الطريق ال���ذي لا بدّ من �سلوكه لمعرفة المعاد، ودرا�سة 
من���ازل الن��شأة الأخرى، وهي النّور الذي ي�ض���يء �سبل معرفة الله �سبحانه وتعالى، فقد جاء عن 
النّب���ي الأكرم 4، وعن الإم���ام عليّ مولى الموحدين ÷: "مَن ع���رف نف�سه، فقد عرف 

ربه")3(.

نعم تجدر الإ�شارة �إلى �أنّ معرفة كنه الأ�شياء بما فيها النف�س هو �أمر متعذّر، وخارج عن قدرتنا 
الفكريّة، ومع ذلك يمكننا �أنْ نهتدي لمعرفة النف�س من خلال خوا�صها، و�آثارها. 

وال���ذي يهمنا هنا هو معرفة �أنّ للإن�س���ان - بالإ�ضافة لبدنه هذا - نف�سًا تديره، وتحرّكه، وتدبّر 
��شؤونه، وهي تختلف في نحو ت�صرّفها من �شخ�ص لآخر.

فه���ي مخت���ارة تفعل ما يعجبها ويلذّ لها، و�أنّها هي مَن تف���رح، وتحزن، �أو تر�ضى، وتغ�ضب، وهي 
العالمة، والفاعلة، ولذا تجد �أحدنا ي�شعر بالجوع ال�شديد مادامت نف�سه مت�صلة بهذا البدن، ف�إذا 
�ضعفت علاقتها به كحال المغمى عليه، ف�إنّه لا ي�شعر ب�أيّ �ألم، �أو لذة من لذات الج�سد، بل تجدها 
تتنعّ���م م�سرورة ب�أمور هي وراء الم���ادة، والحوا�س كما هو الحال في الطالب الذي ي�سكر من �شدة 

الفرحة حينما تواجهه م�س�ألة عوي�صة في علم من العلوم، فيهتدي �إلى حلّها. 

)2( راجع في ما مر �أ�س�س الفل�سفة . 
)3( كتاب غوالي اللئالي, الطبعة الاولى, ج4, �ص 102.  
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ا  ومِن الوا�ضح �أنّ من يتذوّق اللذة، �أو يتجرّع مرارة الألم لي�س هو بدن الإن�سان بما هو بدن، و�إنّم
هي النف�س، وما البدن �إلا �آلة وو�سيلة ات�صال بين النف�س وبين باقي موجودات عالم المادة.

المقدمة الثالثة: النفس مجردّة عن المادة
ومِ���ن المه���م التنبّه �إلى �أنّ النف�س الب�شريّة لي�ست ماديّة، فلا يمكن الإ�شارة �إليها، ولا ت�شغل حيّزًا 
من الفراغ من حيث هي نف�س، ولا تحمل في داخلها �صفات المادة، ونحن غالبًا ما نعّرب عن �أنف�سنا 
ه���ذه بـ"�أن���ا" التي تمتلك من القوى م���ا يجعلها تتناغم مع �أمور خارج الم���واد الثلاث: )الجامد، 
وال�سائل، والغاز(، فهي تحت�ضن في داخلها الأفكار، وم�شاعر الحبّ والرحمة، وهي �أمور حا�ضرة 
بذاتها عند "�أنا" الإن�سان، فمَن ي�شعر بالحبّ ي�شعر به، وبحرارته تكوي قلبه، وم�شاعره، وتحرّك 
�أفكاره، وتنعك�س على جوارحه، وهو غير ال�شخ�ص الذي يحمل ت�صوّرًا، �أو فكرة عن معنى الحبّ، 
ا منزّهة عن المادة، وهو ما  والحبّ �أمر منزّه عن المادة و�صفاتها، فالنف�س التي تتناغم معه �أي�ضً

يعّرب عنه بتجرّد النف�س.
�أ�ض���ف �إلى م���ا مرّ �أنّ وج���ود النف�س غير الماديّة �أم���ر بديهيّ ووا�ضح، ف����إذا كان لأحدنا �أنْ يغفل 
ع���ن كلّ �شيء، ف�إنّه لن يغفل عن نف�سه وذاته، فعلم���ه بذاته يعني �أنّ ذاته منك�شفة له، وهذا �أمر 

هنا �إلى تجرّد النف�س: وجداني، ويمكننا �أنْ نذكر �أمثلة تنبِّ

• إدراك النفس للأشياء دليل تجردّها
من مميزات هذه  النف�س �أنّها تدرك الأ�شياء المجرّدة، والإدراك �أمر مجرّد، فنحن حينما ن�شاهد 
هذا العالم ال�ضخم، الكبير، الوا�سع، المعقّد في التركيب تح�صل عندنا �صورة لهذا العالم، �أو قلْ 
تح�ض���ر �ص���ورة هذه العالم للنف�س الناطق���ة، وتظل محفوظة في ذاكرتها، وه���ذه ال�صورة لي�ست 
ج�سمانيّة، �أو ماديّة، فلا يمكننا �أنْ ن�ستلّ هذه ال�صورة من �أحد �أجزاء البدن، بل هي �أمر مجرد 
���ا وغير ماديّ، ف�إذا كانت ال�ص���ور المدركة �أمرًا مجرّدًا فلابدّ �أنْ يكون ال�شيء الذي يقع فيه  �أي�ضً

ا.  الإدراك - وهو النف�س - �أمرًا مجرّدًا �أي�ضً

• الرؤى والأحلام شاهد على تجردّ النفس
ين���ام �أحدن���ا، فيرى في المنام مثل م���ا يفعله في اليقظة، فه���و ينتقل من م���كان �إلى �أخر، وي�أكل، 
وي�ش���رب، وينكح، ويت�ضايق، ويفرح، ويح���ارب، ويهرب، وكلّ ذلك تفعله النف�س وهي في غنىً عن 

ج�سدها، وحالها عندما تنف�صل عن بدنها بالموت �أ�شدّ.
�إذًا النف����س مج���رّدة عن المادة، ولها تجرّد �أرقى وهو حينما تفعل ما تريد وحتى من دون ج�سمها 
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المثالّي، وللحكيم �أبي عليّ المعروف بابن م�سكويه ملاحظة مهمة، وهي �أنّ النف�س في اليقظة تغفل 
عن وجود ج�سم مثالّي تحرّكه لق�ضاء م�آربها وهي في النوم، و�أنّها �أثناء النوم تغفل عن ج�سدها 
الم���اديّ، وه���ذا يك�شف عن �أنّه���ا غير البدن المثالّي، وغ�ي�ر البدن الم���اديّ، و�أنّ حقيقتها �أمر وراء 

المادة، و�آثار المادة، وهو معنى التجرّد.

• القوى غير الجسديةّ دليل تجردّ النفس
�إنّ ح�ص���ول الإن�سان على القوة هو �أحد م�صادر �سعادته, ونحن ونتيجة ارتباطنا بالمادة، وتعلّقنا 
ل عليها النف�س  به���ا نغف���ل النظر عن فاعليّة النف����س، وقوتها التي هي �أ�شدّ ت�أثيًرا، والت���ي تتح�صّ
الإن�سانيّة حينما تكون في مقام القرب من الله تعالى، وفي هذا المجال يمكننا الا�ست�شهاد بما كتبه 
�أم�ي�ر الم�ؤمنين ÷ �إلى �سهل بن حنيف يخبره عن قلعه لباب خيبر حيث كتب: "والله ما قلعت 
ب���اب خيبر وقذفت به �أربعين ذراعًا لم تح�سّ به �أع�ضائ���ي بقوة ج�سديّة، ولا حركة غذائيّة ولكن 
�أيّ���دت بق���وة ملكوتيّة، ونف�س بنور ربّها م�ضيئة")4(، وكذا بم���ا �أكّده �صريح القر�آن، فقد جاء على 
ل�س���ان �آ�صف بن برخي���ا حينما طلب منه نبيّ الله �سليمان ÷ �أنْ ي�أتي���ه بعر�ش بلقي�س: {قَالَ 
نَا �آتِيكَ بِ���هِ قَبْلَ �أَنْ يَرْتَدَّ �إِلَيْكَ طَرْفُكَ})5(، وبالطبع لن يح�صل �أيّ  ���ذِي عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنَ الْكِتَابِ �أَ الَّ

�أحد على هذه القوة �إلا �إذا كان همّه، و�شغله ال�شاغل هو القرب من الله تعالى، ونيل ر�ضاه.

المقدمة الرابعة: جوهر الإنسان يكمن في نفسه المجردّة
فق���د روي عن الإمام ال�صادق ÷: "مثل روح الم�ؤمن وبدنه كجوهرة في �صندوق، �إذا �أخرجت 
الجوه���رة من���ه اطرح ال�صن���دوق، ولم يعب�أ به"، وق���ال ÷: "�إنّ الأرواح لا تم���ازج البدن، ولا 

ا هي كلل)6( للبدن محيطة به")7(. تواكله، و�إنّم

 فمن الوا�ضح وبح�سب الوجدان �أنّ بدن الإن�سان – خلاياه، و�أن�سجته، �شحمه، ولحمه، وكلّ �شيء 
فيه - يتبدّل مع تقادم الزمان، فالإن�سان الذي لم يتجاوز وزنه عند الولادة 3 كلغم تراه وبعد 20 
ات في نف�سه، فالإن�سان الجاهل الفاقد  عامً���ا وله وزن 60 كيلو غرامًا مثلًا، وكذا قد تح�صل تغّري
للخ�ب�رة يتكامل بعد تح�صيل المعارف، وخو�ض التج���ارب �ضمن ال�سنوات التي عا�شها؛ ومع ذلك 

)4( بحار الأنوار، العلامة المجل�سي26/21، الطبعة الثانية الم�صححة 1403هـ- 1983م، م�ؤ�س�سة الوفاء، بيروت – لبنان.
)5( النمل:40

)6(  الكلل: القباب التي تبنى على القبور، فالروح هي كالقبة محيطة بالبدن. هام�ش 3 على مخت�صر الب�صائر، الح�سن بن �سليمان الحلي، 
�ص67، ، تحقيق: م�شتاق المظفر.

)7( مخت�ص���ر  ب�ص���ائر الدرج���ات، الح����سن ب���ن ����سليمان الحل���يّ، ����ص3، الطبع���ة الأولى 1370- 1950م، من����شورات المطبعة الحيدريّ���ة، النجف 
الأ�شرف – العراق.
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ورغم مرور كلّ هذه ال�سنوات يظلّ الإن�سان يتكلّم عن نف�سه ب�ضمير الأنا، ويقول ل�سان حاله: "�أنا 
الع���الم، والخب�ي�ر، والمثقّف الي���ومَ نف�سي الطفل الجاه���ل ال�ضعيف قبل �سن���وات"، هذا الجانب 
ال���ذي لا يتغ�ّر�يّ في الإن�س���ان، وال���ذي لا يفن���ى م���ع التقادم ه���و مَن يحفظ ل���ه هويت���ه الواحدة، 

و�شخ�صيّته المتميّزة وهو نف�س الإن�سان، وروحه.

لاحظوا مدى نفوذ هذا الجزء من الإن�سان - �أي النف�س – وفاعليته، فهو تن�سب كل فعل له فتقول 
النف�س: " فكّرت، و�أح�س�ست، و تحرّكت، وحرّكت"، فكلّ ما ي�صدر من هذا الإن�سان، ومهما كان 
ا ي�صدر منها, فهذا  علمً���ا، �أو �إرادة، �أو غن���ى، فهو فعل للنف�س وحتى ما ي�صدر من الب���دن، ف�إنّم
الب���دن خا�ضع لها، ولا حول له ولا قوة، و�إنْ �شاءت �أنْ تنف�صل عنه نحو انف�صال ولو بالنوم، ف�إنّه 
�سيبق���ى عاج���زًا عن الحركة والفعل، وهذا ما يف�سر كون ال���روح جوهرة، والبدن مجرّد �صندوق 

لها.

المقدمة الخامسة: حقيقة الموت
يخط����أ �أحدن���ا حينما يت�صوّر الموت عل���ى �أنّه نهاية المطاف، وخاتمة الوج���ود، وما بعده �إلا العدم 
بحيث تبطل حقيقته، و�شخ�صيته الإن�سانّية بالموت، وذلك لأنّ الموت - وبب�ساطة �شديدة - ما هو 
�إلا  انتقال من دار �إلى دار، �أو قلْ تفريق، وتفكيك بين الروح والج�سد الترابيّ، وهذا �أمر لا بدّ من 
ح�صوله �آجلًا، �أو عاجلّا، لأنّ البدن يمر�ض، ويهرم، وي�شيب، فت�ضعف قواه، وتفقد قدرتها على 
الت�أثير في الأ�شياء، بل تفقد قدرتها على الت�أثّر بالمحيط، ومع ذلك يبقى للروح بدن مثالّي يتنا�سب 
م���ع العوالم الجديدة، وبع���د عملية التفريق هذه يتحل���لّ ج�سد الإن�سان الذي ه���و بمثابة اللبا�س 
للنف�س الناطقة، ولكن تبقى �شخ�صيّة الميت بروحه، ونف�سه التي تقطع علائقها بكلّ ما �سوى الله 
تعالى لتلاقيه بح�سب �سعيها في هذه الدنيا، �أمّا �ضمن ا�سم من �أ�سماء الرحمة، و�أما �ضمن ا�سم 

قِيهِ})8(. كَ كَدْحاً فَمَُال كَ كَادِحٌ �إَِىل رَبِّ من �أ�سماء النقمة، والقهر، {يَا �أَيُّهَا الْإِن�سَانُ �إِنَّ

• حقيقة المعاد على ضوء المقدمات السابقة 
م���ن خ�ل�ال ما تقدم يت�ض���ح لنا �أنّ هناك موج���ودات غير ماديّ���ة، ومنها: روح الإن�س���ان، ونف�سه 
الناطق���ة، وه���ذه ال���روح لا يعتر�ضها العط���ب، ولا تنع���دم، بل هي باقي���ة، وما حقيق���ة الموت �إلا 

انف�صالها عن البدن.
و�أنّه���ا تعود �إلى ربّه���ا بعد هذا الانف�صال - وهذا �أحد معاني المعاد �أي القب�ض بعد الب�سط -، ثم 

)8( الان�شقاق: 6.
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يرجعه���ا الله تع���الى �إلى البدن في ن��شأة �أخرى؛ كي توا�صل الحياة �ضمن نتائج عملها: �إما �سعيدة 
را�ضية،  و�إمّا �شقيّة معذّبة. 

• المعاد قبض بعد البسط 
لله �سبحان���ه وتع���الى الأ�سماء الح�سن���ى، ولهذه الأ�سم���اء تجلّياتها، ومظاهرها، ف���الله �سبحانه 
وتع���الى يب�س���ط رحمته، فتبد�أ المخلوق���ات في الخروج من كتم العدم �إلى حيّ���ز الوجود وقد وقّتت 
من يومها الأول ب�أجل، ووقت محدد ومعلوم عند الله �سبحانه وتعالى، ثم ت�شاء العناية الإلهيّة �أنْ 
تقب����ض تلك المخلوقات وتعود �إلى خزائنه تعالى، فالمعاد هو نف�س هذا القب�ض، ورجوع المخلوقات 
�إلى بارئه���ا ال���ذي �أوجدها �أوّل مرّة، وهذا المعنى يغاير �شيئًا م���ا التف�سير الآخر للمعاد �أي �إعادة 

الروح من جديد �إلى البدن.
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الف�صل الثاني: البراهين على المعاد
 

• تمهيد
يختلف المنهج الم�ستخدم في معرفة حقائق المعاد عن المنهج المتبع في �أبواب التوحيد، وذلك لعدّة 

�أ�سباب منها: 
�إنّ �أمهات مباحث التوحيد لا بدّ و�أنْ ت�ستند �إلى البرهان العقليّ، ولا يكفي فيها الأخذ بالن�صو�ص، 
والآث���ار الدينيّ���ة، ف�إنّ الن�صّ الدين���يّ يعتمد في �إثبات كونه حجة يمكن الاعتم���اد عليه على عدّة 
، و�أنّ  �أم���ور منه���ا �إثبات وجود الله �سبحانه وتعالى، و�أنّ الله �سبحان���ه وتعالى بعث الأنبياء  
محمّ���دًا 4 نبيٌّ نزل عليه الوحي، و�أنّ ه���ذا القر�آن هو كلام الله �سبحانه وتعالى، و�أنّ كلام 
وحدي���ث الر�سول 4 حجّة يمكننا ا�ستخدام���ه في البرهان، و�أنّ الله �سبحانه وتعالى قد عّني 
بع���د الر�س���ول 4  �أئم���ة كلامهم ل���ه من الاعتبار م���ا للر�سول 4, ثم بع���د ذلك يمكننا 

الا�ستدلال بهذه الن�صو�ص.
والمفرو�ض �أنّ الباحث يريد �إثبات وجود الله �سبحانه وتعالى �أولًا حتى يقول ثانيًا: �إنّ الله �سبحانه 
وتع���الى ق���ال، ولذلك لا مجال في �إثبات وجود الله �سبحانه وتع���الى للاعتماد على الن�صّ المتفرّع 

�أ�صلًا على وجود �صاحب الن�صّ.

بينم���ا ت�أت���ي مباحث المع���اد في مرتبة مت�أخرة �أي بعد �إثب���ات التوحيد والنب���وة، و�أنّ النّبيّ مخبر 
�ص���ادق في كلّ م���ا يقول، ولهذا ي�صحّ لنا �أنْ نقول �أنّه �أوحي �إلى ه���ذا النّبيّ ما يثبت وجود العالم 
الآخ���ر، و�أنّه والأئمة المع�صومين )�صلوات الله عليهم �أجمع�ي�ن( قد �شرحوا، وبيّنوا، و�أخبروا ما 

ي�ؤكّد لنا المعاد، وحقائقه. 
نع���م يمكن الا�ستدلال على �أ�ص���ل المعاد من خلال الدليل العقليّ ال���ذي يعتمد في بع�ض مقدماته 
عل���ى �إثبات �صف���ة، �أو ا�سم من �أ�سماء الله تعالى، وهي مقدمات ن�ستفيدها من مباحث التوحيد، 

و�سي�أتي بيان ذلك في مطاوي البحث.

كم���ا ويمكن الا�ستفادة من الدلي���ل العقليّ في بيان ال�سعادة، وال�شقاوة التي تح�صل للنف�س ومدى 
النعي���م، واللذات الروحيّة الت���ي تفوق في جمالها، وت�أثيرها كلّ اللذائِذ الج�سمانيّة البدنيّة، كلذة 
فْ�سُ  تُهَا النَّ ال�شع���ور بالطم�أنينة، ولذة الح�صول على الر�ضا، ور�ضا الله �سبحان���ه وتعالى، {يَا �أَيَّ
تِي})9(، وهذه  ةً  * فَادْخُلِي ِيف عِبَادِي * وَادْخُلِي جَنَّ يَّ رْ�ضِ يَةً مَّ كِ رَا�ضِ ةُ * ارْجِعِي �إَِىل رَبِّ طُْمَئِنَّ اْمل

 . الم�سائل يقيم العقل عليها البرهان، وي�صدّقها الوحي، و�إخبارات المع�صومين 

)9( الفجر: 30-27.
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• البراهين على المعاد 
لا يمكنن���ا �أنْ نقي���م �أيّ برهان على المع���اد دون الا�ستناد �إلى كتاب التوحيد، ف����إنّ الحدّ الأو�سط 
-ال���ذي يربط ب�ي�ن حدود الق�ضيّة في النتيجة القائلة: لا بدّ من ي���وم يعاد فيه الإن�سان ليحا�سب، 
�أو ليقت����صّ مّم���ن ظلمه، �أو ليرحم ويتنعّم، �أو ي�صل �إلى كماله، ويخلد، وغير ذلك - الذي يربط 
ب�ي�ن �أجزاء هذه النتيجة لا بدّ و�أنْ يكون �أح���د الأ�سماء الح�سنى، �أو الأو�صاف الجليلة لله تعالى، 
فنح���ن نثبت المعاد، لأنّنا نعل���م م�سبقًا في كتاب التوحيد �أنّه تعالى مالك، ومدبّر، وقادر، وعادل، 
وحكي���م، ورحي���م، و�صادق فيما وعد، وغير ذلك من الأ�سماء الت���ي نحتج بها عند البرهان, وكلّ 

هذه الأ�سماء حينما نن�سبها �إليه تعالى، ف�إنّنا نن�سبها دون نق�ص، بل وفق الكمال.
 ب���ل �إنّ عقولن���ا لتحتار، وتتولّه حينما نذكره تعالى بها، فما لنا من المعرفة �إلا بمقدار ما ي�صحّح 

لنا عبادته، و�أما معرفته كما هو، فهو �أمر خارج قدرات كلّ المخلوقين.

نعم تجدر الإ�شارة �إلى حقيقة مهمة، وهي �أنّ القر�آن الكريم كثيًرا ما ينقل لنا العقيدة م�صحوبة 
ببره���ان عقليّ ي�ستند في كلّ مقدماته �إلى بديه���ة العقل، وهذا لا ي�ّريص الدليل والبرهان العقليّ 
���ا، ولهذا تج���د علماءنا - �أعلى الله  كلمته���م - يناق�شون ه���ذه الآيات مناق�شة  ���ا، �أو �سماعيًّ نقليًّ
البره���ان، ولا يكتف���ون في الأخذ بها تعبّدًا، ومن النماذج الوا�ضح���ة في هذا الباب هي البراهين 
الت���ي �صدرت ع���ن الذات المقدّ�س���ة، �أو التي ينقلها الح���قّ تعالى عن الأنبي���اء  فيما يرتبط 

ب�إثبات المعاد: 

البرهان الأول: كتب على نفسه الرحمة
ي�ستن���د هذا الدلي���ل �إلى معرفتنا ب�أنّ الله تعالى هو الموجد، المال���ك، الرحيم، ويرتكز على ثلاث 

مقدمات:

المقدم���ة الأولى: �إنّ الله تع���الى يمل���ك كلّ �ش���يء بنحو الملكيّ���ة المطلقة، ف�إنّه لم���ا ثبت في مباحث 
التوحي���د �أنّ الله �سبحان���ه وتعالى هو الخال���ق، وال�صانع لهذا العالم، و�أنّ���ه وكما يقول الفلا�سفة 
العلّ���ة الموجدة للأ�شياء، �أي هو الذي يوج���د معلولاته من العدم بحيث تتعلّق به الموجودات في كلّ 
�آناته���ا، ولحظاتها، فهي محتاجة له في الا�ستمرار، والبقاء كما هي محتاجة له في �أ�صل الوجود، 
و�أنّ المخلوق���ات ت�ستم���دّ منه كلّ عنا�صر القوة، والغنى دون �أنْ ت�شع���ر في ذاتها بالغنى عنه، فهي 

مملوكة له بنحو الملكيّة التكوينيّة يت�صرّف فيها كيفما ي�شاء، ولا حول، ولا قوة �إلا بالله.
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المقدم���ة الثاني���ة: �إنّه تعالى �أوجب على نف�سه الرحمة، وهي تعني فيما تعني اللطف، ورفع حاجة 
َنْ مَا ِيف  كلّ محتاج، و�إي�صال كلّ �شيء في هذا الكون �إلى الكمال، وال�سعادة التي ي�ستحقها، {قُلْ ِمل
كُمْ �إَِىل يَوْمِ الْقِيَامَةِ لا رَيْبَ فِيهِ الَّذِينَ  حْمَةَ لَيَجْمَعَنَّ ِ كَتَبَ عَلَى نَفْ�سِهِ الرَّ َّهِلل مَ���اوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ قُلْ  ال�سَّ

خَ�سِرُوا �أَنْفُ�سَهُمْ فَهُمْ لا يُ�ؤْمِنُونَ})10(.

المقدم���ة الثالث���ة: �إنّه يوجد جمع من بني �آدم عبدوا الله تع���الى، ف�أخل�صوا له، ونفو�سهم توّاقة، 
و�أرواحهم م�شتاقة �إلى حياة خالدة لا ي�شوبها كدر ولا نق�ص، لا تنقطع فيها المعرفة، وي�ستمر فيها 

العطاء غير المحدود.
النتيج�ة: �إنّ���ه تعالى وبمقت�ضى ملكه المطلق، و�سعة �سلطنت���ه على خلقه له �أنْ يفعل ما ي�شاء من 
�إمات���ة، �أو �إحي���اء من غير �أنْ يمنعه من ذلك مانع، وبمقت�ض���ى رحمته، ولطفه �سيفي�ض كلّ نعمة، 
وخ�ي�ر على م���ن ي�ستحقها، ومن �أك�ب�ر و�أو�ضح م�صاديق ه���ذه النّعم هو ح�شر عب���اد الله تعالى، 

و�إي�صالهم �إلى حياة الخلد، والكمال، وال�سعادة المرجوّة.

البرهان الثاني: هادفيةّ الإيجاد والتكوين
 وفي���ه نثبت المعاد من خ�ل�ال اعتـــقادنا ب�أنّ الله تعالى هو الخـــال���ق الحكيم الذي لا يفعل باطلًا 
لَيْنَ���ا لا تُرْجَعُونَ})11(، ويعتمد هذا الدليل على مقدمتين  كُمْ �إِ نَّ ا خَلَقْنَاكُمْ عَبَثاً وَ�أَ َ {�أَفَحَ�سِبْتُ���مْ �أَنَّم

ا:  �أي�ضً
المقدم���ة الأولى: �إنّ الله �سبحان���ه وتعالى يفعل لغاية، ولا يفعل لاعبً���ا، ولا عبثًا، �أو باطلًا, وهذه 
ا، قادرًا، حكيمًا في فعله - وكما ثبت في مباحث التوحيد �أنّه �سبحانه  المقدمة - �أي كونه تعالى حقًّ
واج���دٌ لكلّ الكمالات، فهو الغن���ي الذي لا يتطرّق �إلى ذاته نق�ص �أو فق���ر، وكلّ فعل عبثيّ يك�شف 
ع���ن فق���ر في ذات فاعله، فمَن يعبث في فعله لا ب���دّ و�أنْ ي�ستند عبثه هذا �إلى نق�ص في القدرة، �أو 
جه���ل، وقلّة خبرة، �أو �شرّ، �أو لا �أقل حاجة منه �إلى تم�ضي���ة الوقت، والت�سلية، وال�شعور بالراحة، 
وكلّ ذل���ك يك�ش���ف عن �ضعف في ال���ذات، وقد ثبت لنا �أنّ الله تعالى واج���ب الوجود، فيمتنع على 

ذاته كلّ عدم، �أو نق�ص، �أو �ضعف.

المقدمة الثانية:  جَعْل الدنيا خاتمة وجود الأ�شياء، وحياة الإن�سان بالخ�صو�ص �أمر عبثيّ مزعج 
لا ه���دف حقيق���ي وراءه، وهو �أ�شبه م���ا يكون بزرع الأر�ض نخيلًا، و�أ�شج���ارًا، و�إزهارًا ذات ثمار، 

ف�إذا قرب وقت ح�صادها �أر�سل عليها الزارع نارًا، ف�أحرقها!!

)11( الم�ؤمنون:115. )10( الأنعام: 12. 	
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 فل���و كان الله ج���لّ ��شأنه يُوجد الأ�شياءَ، ثم يعدمها، ثم يُوجد �أ�شياء �أُخر، فيعدمها، ويحيي هذا، 
ثم يميته، ويحيي ذاك، ثم يميته، وتنتهي ق�صة الخلق لكان هذا عبثًا، ولعبًا لا ي�صدر من الحكيم 

الحقّ القادر.
النتيج�ة: �إنّ ه���ذه الدنيا لي�ست ه���ي المق�صودة لله �ســــبحانه بالا�ستقلال، ب���ل هي ن��شأة �أولى، 
ولا بّد من ن��شأة �أخرى تتجلى فيها الحكمة، وتظهر فيها الهادفيّة من الإيجاد، والتكوين للعيان، 

ويزول فيها كلّ باطل.

البرهان الثالث: هادفية التشريع
ونبد�أ هذا البرهان من خلال الإيمان ب�أنّ الله تعالى عالم حكيم في ت�شريعه, ويتكوّن هذا الدليل 

ا: من مقدمتين �أي�ضً
المقدم���ة الأولى: �إنّ الله �سبحان���ه وتع���الى خال���ق، وحكيم، ف����إذا كان معنى الخالقيّ���ة �أنْ يُوجد 
الأ�شي���اء، ف����إنّ معن���ى الحكمة �أنْ توجد ه���ذه الأ�شياء لغاي���ة، وعليه فكلّ �ش���يء �أفا�ض عليه الله  
تعالىالوج���ود، و�أم���دّه برحمة الخلقة كان مع���ه برنامج، �أو قل "كتلوج" عم���ل، وهو في خ�صو�ص 
الإن�س���ان الت�شريع، والتقنين الإله���ي، و�إنّ الان�ضباط �ضمن هذا القان���ون، �أو هذه ال�شريعة يمنح 
الإن�س���ان م���ن الكمال م���ا يتنا�سب مع جهده وا�ستع���داده، و�إنّ الخروج عن ه���ذا البرنامج يوجب 

الخ�سران، وال�ضياع.

المقدم���ة الثاني���ة: �إنّه تعالى - وهو من �أودع في نفو�س الب�شر الفطرة، ومبادئ الاختيار، وزوّدهم 
بالعق���ل، والوح���ي؛ لي�سير �ضمن البرنامج المعدّ له - عالم بمع�صية مَن ع�صى، وطاعة مَن �أطاع، 
و�أح�سن، ومع ذلك نعلم بالوجدان �أنّه لم يح�صل �أحد مّمن ان�ضبط في عمله، ف�أح�سن، �أو خالف، 

ف�أ�ساء على نتائج عمله في هذه الدنيا. 
النتيج�ة: لابدّ و�أنْ يكون الخالق الحكيم العالم قد �أجّ���ل ظهور النتائج، واقتطاف ثمار الجهد 
اً يَرَهُ *  ةٍ خَْري �إلى ن�ش����أة �أخ���رى؛ لنرى فيها حتى المقدار الي�سير من العمل {فَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّ

ةٍ �شَرّاً يَرَهُ})12(. وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّ

  البرهان الرابع: العدل يقتضي التمييز في المكافأة 
ي�ش���كّل الإيم���ان بالعدل – بمعنى: و�ضع الأ�شياء في موا�ضعه���ا - العن�صر الأ�سا�س في الاحتجاج، 

ويتوقف هذا على فهم ثلاث مقدمات:   
)12(  الزلزلة: 7 و 8.
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المقدم���ة الأولى: م���ن الوا�ضح الجليّ �أنّ معنى"العدل" يرتبط ب�شكل وثيق بـ "الحقّ", والحقُّ هو 
ق ال�سع���ادة الحقيقيّة، فالإيمان بالله تعالى حقّ، لأنّه مطابق  م���ا يطابق الم�صلحة الواقعيّة، ويحقِّ
للواق���ع وفي���ه ال�سعادة، وين�سجم تمامًا م���ع النظام الذي على �أ�سا�سه �صمّ���م الإن�سان، وهو نظام 

الفطرة.
 وال�شرك باطل، لأنّه خروج عن الواقع، وت�شويه لنظام الفطرة، وباعث على الهلاك، وال�شقاء في 
�إن�سانيّ���ة الإن�سان، والله �سبحانه وتعالى هو الحقّ الذي �أوج���د هذا الواقع، و�أ�سّ�س ذلك النظام، 
وجع���ل تلك ال�سع���ادة، لأنّه �سبحانه وتعالى �سنخ وجود كامل تتح�ّرليّ القلوب، والعقول في �إدراكه، 

ا.   والكامل المطلق لا يكون فعله �إلا حقًّ

المقدم���ة الثاني���ة: �إنّ الم�س���اواة بين مَن انتظم وفق قوانين الإيم���ان والعمل ال�صالح، ومَن خالف، 
وخا����ض في وح���ل ال�شرك، والرذيلة خروجٌ عن دائرة العدل، وابتعادٌ عن الحقّ، ولا نريد �أنْ ن�شير 
هنا �إلى وجود حقّ للإن�سان على الله تعالى، فالإن�سان لا يملك �شيئًا من وجوده حتى ي�ستحق �شيئًا 
عل���ى الله �سبحانه، ولكن مع ذلك نقول: �إنّه تعالى ه���و مَن �أوجد نظام الواقع على �أ�سا�س التميّز 
ب�ي�ن من ان�ضبط فيه مختارًا، وبين م���ن خرج عليه ب�سوء الاختيار، وهذا التمييز هو ما ي�شير �إلى 
اتِ  َ اِحل ذِينَ �آمَنُ���وا وَعَمِلُوا ال�صَّ عَلُ الَّ ْ الع���دل - �أي و�ض���ع ال�شيء في مو�ضعه - قال تع���الى {�أَمْ َجن

ارِ})13(.  تَُّقِيَن كَالْفُجَّ عَلُ اْمل ْ فُْ�سِدِينَ ِيف الْأَرْ�ضِ �أَمْ َجن كَاْمل

المقدم���ة الثالث���ة: �إنّا نعلم بالوجدان �أنّه لا يوج���د امتياز من جهة التعامل في هذه الدنيا بين من 
دُّ هَ�ؤُلاءِ وَهَ�ؤُلاءِ مِنْ عَطَاءِ  ِ ً نُم �أح�سن، �أو �أ�ساء، فعطاء الله تعالى في الدنيا عام و�شامل للكلّ {كُّال

ظُوراً})14(. ْ كَ َحم كَ وَمَا كَانَ عَطَاءُ رَبِّ رَبِّ
 النتيجة: �إنّ مقت�ضى العدل الإلهيّ هو وجود ن��شأة �أخرى يمتاز فيها الأخيار على الأ�شرار.

البرهان الخامس: العدل، والقصاص العادل 
للعدل معانٍ متعدّدة وبح�سب المعنى المق�صود يتمّ الا�ستدلال، وقد ا�ستفدنا في البرهان الرابع من 
تف�سير العدل بـ "و�ضع ال�شيء في مو�ضعه"، ويعتمد البرهان الخام�س على تف�سير العدل "ب�إعطاء 

كلّ ذي حقّ حقّه". ويتكون هذا الدليل من مقدمتين: 

المقدم���ة الأولى: خل���ق الله تع���الى بن���ي "�آدم ÷" مت�ساوي���ن في الحقوق، وجعله���م في ن��شأةٍ 
تتزاح���م فيها الم�صال���ح والمفا�سد، و�أر�شدهم ت�شريعًا لعدم الحيف عل���ى بع�ضهم، وتكوينًا حينما 

)14(  الإ�سراء: 20	 		 )13( �صّ:28
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ا، بل بال���غ البع�ض في الظلم،  �أوج���د في داخله���م ال�ضمير المراقب، ومع ذلك ظل���م بع�ضهم بع�ضً
و�سف���ك الدم���اء حتى تلطّخت يده بقتل ع�شرات الآلاف، وهت���ك الأعرا�ض، و�سلب الأموال، ومثل 
ه���ذا لا يمكن للمظلوم�ي�ن �أنْ ي�ستوفوا حقّهم، �أو ي�أخذوا ق�صا�صهم من���ه في الدنيا، لأنّه لا يملك 

�إلا عمرًا واحدًا. 

 المقدم���ة الثاني���ة: �إنّ الله �سبحان���ه وتعالى عادل، لأنّ الظلم �إما ين��شأ من ال�ضعف والعجز، و�إما 
م���ن الجهل والخوف، وهو تعالى منزّه عنْ كلّ ذل���ك، لأنّه واجب الوجود، وهو الحاكم بين عباده 
فيم���ا يقع بينه���م من اختلاف، وهو تعالى عالم بالأ�شياء، و�أنّ���ه ي�ستحيل �أنْ يغيب عن علمه حتى 
 ِّ ُ الْغَيْبِ لا يَعْلَمُهَا �إِلَّا هُ���وَ وَيَعْلَمُ مَا ِيف الَْرب ال�ش���يء الي�س�ي�ر الذي هو بمقدار ال���ذرّة {وَعِنْدَهُ مَفَاتِح
ةٍ ِيف ظُلُمَاتِ الْأَرْ�ضِ وَلا رَطْبٍ وَلا يَابِ�سٍ �إِلَّا ِيف كِتَابٍ  وَالْبَحْرِ وَمَا تَ�سْقُطُ مِنْ وَرَقَةٍ �إِلَّا يَعْلَمُهَا وَلا حَبَّ
غَرَ  مَاءِ وَلا �أَ�صْ ةٍ ِيف الْأَرْ�ضِ وَلا ِيف ال�سَّ كَ مِنْ مِثْقَالِ ذَرَّ مُبِيٍن})15(، وقال تعالى: {وَمَا يَعْزُبُ عَنْ رَبِّ
لَّا ِيف كِتَابٍ مُبِيٍن})16(, ومع ذلك يخرج المجرم م���ن هذه الدنيا من دون �أنْ  َ �إِ مِ���نْ ذَلِ���كَ وَلا �أَكْ�بَ�َرر
يلاقي جزاء على جرائمه, ومن دون �أنْ يح�صل المظلوم على �أيّ تعوي�ض مقابل ما لاقاه من �آلام، 

ومتاعب !.
النتيجة: لا بدّ من يوم يقت�ص فيه من الظالم، ويعوّ�ض المظلوم فيه، وهو يوم المعاد. 

البرهان السادس: الوعد والوعيد
ا:      يُ�شكّل كلام الله )وعده، ووعيده( محور الا�ستدلال، ويعتمد على مقدمتين �أي�ضً

المقدمة الأولى: �إنّ الله توعّد، ف�أنذر، ووعد، فب�شّر بيوم نعود فيه؛ لنلاقي الجزاء على ما اقترفته 
�أيدين���ا من عمل، وقد �أ�سّ�س على هذا الإنذار، والتب�شير �شريعة، ومنهج حياة، قال تعالى: {�إِلَيْهِ 
اتِ  َ اِحل ذِينَ �آمَنُواْ وَعَمِلُواْ ال�صَّ لْقَ ثُمَّ يُعِيدُهُ لِيَجْزِيَ الَّ َ هُ يَبْدَ�أُ اْخل ِ حَقّ���اً �إِنَّ مَرْجِعُكُ���مْ جَمِيعاً وَعْدَ اّهلل

ا كَانُواْ يَكْفُرُونَ})17(. َ نْ حَمِيمٍ وَعَذَابٌ �أَلِيمٌ ِمب ذِينَ كَفَرُواْ لَهُمْ �شَرَابٌ مِّ بِالْقِ�سْطِ وَالَّ

المقدم���ة الثاني���ة: �إنّ الله تع���الى بمقت�ضى كماله، ووجوب ذاته �صادق فيم���ا يقول، فهو لا يخلف 
الميعاد.

النتيجة: �إنّ اليوم الوعد، والوعيد هو يوم القيامة، وهو �آتٍ لا محال. 

)17( يون�س: 4. )16( يون�س: 61.	 )15( الأنعام:59.	
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الف�صل الثالث: معاد الروح والج�سد 

* الروح أبديةّ خالدة 
من الوا�ضح - كما �سبق - �أنّ الإن�سان لي�س كومة من اللحم، وال�شعر، والعظم، ف�إذا مات، وتحلّل 
رفاتً���ا، وعظامًا مه�شّمة انتفت ذاته، وبطلت حقيقته، بل �إنّ جوهر الإن�سان، وحقيقته هو النف�س 
الناطق���ة )ال���روح(، المتعلّقة بهذا الب���دن الماديّ، وهذه النف����س هي التي ت�ستعم���ل البدن كيفما 
�ش���اءت، وقد مرّ �أنّ الم���وت لي�س �إلا هجران هذه النف�س للبدن، وعودتها �إلى بارئها، وحينما يريد 
الله تع���الى منها القيام له للحكم، والجزاء - وفي اليوم الذي تتجلّى فيه �أ�سما�ؤه تعالى، فيك�شف 
الغط���اء عن مالكيّتة، وقه���ره، وعدله، و�سائر �صفات���ه الجماليّة، والجلاليّة - ف�إنّ���ه يُعيدها �إلى 

البدن بعد تجديده، فتتعلق به، وهو معنى البعث.

• أدلة بقاء الروح 
الدليل الأول: انتقال الروح إمساك، واستيفاء

يتحدّث القر�آن  الكريم عن الموت بو�صفه �إم�ساكًا للروح، �أو ا�ستيفاء، وفي هذا الو�صف من الجمال 
والدّقة ما يبعث على الده�شة والإعجاب، ف�إذا كانت كلمة )التوفّي( تدل على قب�ض ال�شيء وافيًا 
تامً���ا، و�أنّ معن���ى )الإم�ساك( هو المحافظة على ذلك ال�شيء، ف����إنّ الأنف�س - في القر�آن - وعند 
الم���وت يقب�ض عليها، فتم�سك تام���ة غير ناق�صة بينما يترك البدن للقبر والتراب، قــــال تـــعالى: 
َوْتَ وَيُرْ�سِلُ  ى عَلَيْهَا اْمل تْ ِيف مَنَامِهَا فَيُمْ�سِكُ الَّتِي قَ�ضَ ُ ْ َمت ى الْأَنْفُ�سَ حِيَن مَوْتِهَا وَالَّتِي َمل ُ يَتَوَفَّ {اَّهلل

رُونَ })18(.  قَوْمٍ يَتَفَكَّ ى �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَآيَاتٍ لِّ الْأُخْرَى �إَِىل �أَجَلٍ مُ�سَمًّ
���ا يظنّ البع�ض �أنّ معنى )التوفّي( هو الموت ولكن هذا المعنى لا يتنا�سب والآية ال�شريفة،  نع���م رّمب
ف�إنّنا لو �أبدلنا كلمة )يتوفّى( بكلمة )يميت(، ف�إنّنا نح�صل على هذه العبارة )الله يميت الأنف�س 
حين موتها والتي لم تمت يميتها في منامها(، ولي�س هذا هو المق�صود من الآية قطعًا، بل المق�صود 
�أنّ ا�ستيف���اء النف����س، و�أخذها، والحفاظ عليها قد يتمّ في النوم، وحينها تقب�ض النف�س - بعد �أنْ 
ت�ستوفي مدتها تامّة غير ناق�صة، �أو تُ�ستوفى النف�س بكلّ ملكاتها، وخ�صائ�صها من دون نق�صان-، 

فتنقطع روابطها بالبدن، وقد تر�سل النف�س �إلى البدن ليتمّ قب�ضها بعد ذلك �أثناء اليقظة.
 يقول �صاحب الميزان: ")التوفّي( لم ي�ستعمل في القر�آن بمعنى الموت، بل بعناية الأخذ والحفظ، 
ا ا�ستعمل )التوفّي( بما في حين الموت من الأخذ للدلالة على �أنّ نف�س الإن�سان  وبعبارة �أخرى: �إنّم
لا يبط���ل، ولا يفن���ى بالموت الذي يظ���نّ الجاهل �أنّه فن���اء وبطلان، بل الله تع���الى يحفظها حتى 

يبعثها للرجوع �إليه")19(.
)19(  تف�سير الميزان - ال�سيد الطباطبائي, ج 3,  �ص 206 )18( الزمر :42.	
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وم���ن الجدي���ر بالذكر الإ�ش���ارة �إلى �أنّ الله تعالى ين�سب عمليّة ا�ستيف���اء الأرواح تارة �إليه تعالى 
َوْتِ})21(، وثالثة �إلى  اكُمْ مَلَكُ اْمل ى الْأَنْفُ�سَ})20(، و�أخرى �إلى ملك الموت {يَتَوَفَّ ُ يَتَوَفَّ ا�سم���ه {اَّهلل
تْهُ رُ�سُلُنَا})22(، وفي ذلك �أ�سرار ولطائ���ف كثيرة، نذكر منها: �إنّ لقب�ض  �أع���وان مل���ك الموت {تَوَفَّ
روح الإن�س���ان، وا�ستقباله مرا�س���م، وتقاليد خا�صة تتنا�سب مع �إيمان���ه وملكاته، فقد يقوم ملك 
، و�أخرى تتمّ ب�أمر  الم���وت بنف�س���ه بعمليّة الا�ستقبال، وذلك كما يح�صل لأنف����س المع�صومين 
ملك الموت لبع�ض �أعوانه من ملائكة الرحمة �إنْ كان الميت من المح�سنين، �أو ي�أمر ملائكة العذاب 
والنقم���ة �إنْ كان المي���ت من الأ�شقياء، وفي جميع ال�صور لا حول، ولا قوة للملائكة �إلا بالله تعالى، 

فهو الم�ستوفي الحقيقيّ لكلّ الأرواح.

 ُ  وي�شه���د على ذل���ك ما ذكره المجل�سيّ )قد�س("عن �أمير الم�ؤمن�ي�ن ÷: في قوله تعالى: {اَّهلل
اهُمُ  تْهُ رُ�سُلُنَ���ا}، و{تَتَوَفَّ َوْتِ}، و{تَوَفَّ لَ���كُ اْمل اكُم مَّ ���ى الْأَنْفُ�سَ حِيَن مَوْتِهَ���ا}، وقوله: {يَتَوَفَّ يَتَوَفَّ
ِي �أَنفُ�سِهِمْ}، فهو تبارك وتعالى �أجلّ و�أعظم من �أنْ  َلائِكَةُ ظَاِمل اهُمُ اْمل بِيَن}، و{تَتَوَفَّ َلآئِكَ���ةُ طَيِّ اْمل
يت���وّىل ذلك بنف�سه، وفع���ل ر�سله، وملائكته فعله، لأنّهم ب�أمره يعمل���ون، فا�صطفى جلّ ذكره من 
ئِكَةِ  ََال طَفِي مِنَ اْمل ُ يَ�صْ الملائك���ة ر�سلًا، و�سفرة بينه وبين خلقه، وهم الذين قال الله فيهم: {اَّهلل
يٌر}، فمن كان م���ن �أهل الطاعة تولّت قب�ض روحه ملائكة  َ �سَمِيعٌ بَ�صِ نَّ اَّهلل ا�سِ �إِ رُ�سُ�ل�اً وَمِ���نَ النَّ

الرحمة، ومَن كان من �أهل المع�صية تولى قب�ض روحه ملائكة النقمة.
 ولمل���ك الموت �أعوان من ملائكة الرحمة والنقمة ي�صدرون عن �أمره، وفعلهم فعله، وكلّ ما ي�أتون 
من�س���وب �إلي���ه، و�إذا كان فعله���م فعل مل���ك الموت، وفعل مل���ك الموت فعل الله تع���الى، لأنّه يتوفى 
الأنف����س عل���ى يد من ي�شاء، ويعطي، ويمن���ع، ويثيب، ويعاقب على يد من ي�ش���اء، و�إنّ فعل �أمنائه 

 .)23("{ُ لَّا �أَن يَ�شَاء اَّهلل فعله، كما قال: {وَمَا تَ�شَا�ؤوُنَ �إِ

�س: �أين تقيم الأرواح حين تقب�ض؟
لق���د ذكرن���ا فيما �سبق �أنّ هناك الكثير من الا�ستفهامات ل���و تركنا وعقولنا لما وجدنا لها جوابًا، 

ومنها هذا ال�س�ؤال: حينما تقب�ض الأرواح �أين تذهب؟
 ولك���ن مع ذلك يفتح لن���ا الن�صّ الدينيّ نافذة على الغيب، فقد �أج���اب القر�آن على هذا ال�س�ؤال 
 َّ �سَبَن ْ في موا�ض���ع، وح���الات مختلفة، فهو تعالى يقرّر �أنّ �أرواح ال�شهداء في مقام عند الله {وَلا َحت

)21(  ال�سجدة: 11.	 )22( الأنعام: 61.	  )20( الزمر: 42.	
���ححة 1403هـ - 1983م, تحقيق: يحي العابدي, م�ؤ�س����سة الوفاء,  )23(  بحار الأنوار - العلامة المجل����سي, ج 6,  �ص 140,  الطبعة الثانية الم�صّ

بيروت, لبنان .



21

هِمْ يُرْزَقُونَ})24( بينم���ا يعر�ض فرعون و�آله  حْيَاءٌ عِنْ���دَ رَبِّ مْوَاتاً بَلْ �أَ ذِي���نَ قُتِلُ���وا ِيف �سَبِي���لِ الِله �أَ الَّ
عل���ى الــــنــــ���ار في مرحلتين: �إحداهما عن���د البرزخ حــــيــــ���ث يوجد ليل ونـــه���ار، والأخرى يـــوم 
���ونَ عَلَيْهَا غُدُوّاً وَعَ�شِيّاً  ــــارُ يُعْرَ�ضُ القـــيـــام���ة {... وَحَـــــ���اقَ بِ�آلِ فِرْعَوْنَ �سُ���وءُ الْــــعَـــــذَابِ * الــــنَّ
اعَةُ...})25(، وقـــد �أكّدت الروايــــات ه���ذا الم�ضمون ولكن ب�شكل �أعـــم، فهذا ابن  وَيَ���وْمَ تَقُومُ ال�سَّ
�أب���ي العوجاء - �أحد الزنادقة - يناظر الإمام ال�صادق ÷ ح���ول العقيدة الإ�سلاميّة، في�س�أل 
اب���ن �أبي العوج���اء: "�أفتيلا�شى الروح بعد خروجه عن قالبه، �أم هو ب���اقٍ؟ قال ÷ بل هو باقٍ 
�إلى وق���ت ينفخ في ال�صور، فعند ذلك تبطل الأ�شياء، وتفنى، فلا ح�سّ، ولا مح�سو�س، ثم �أعيدت 

الأ�شياء كما بد�أها مدبرها، وذلك �أربعمائة �سنة ي�سبت فيها الخلق، وذلك بين النفختين. 
ق���ال: و�أن���ى له بالبعث والبدن قد بلى، والأع�ضاء قد تفرّقت، فع�ضو ببلدة ي�أكلها �سباعها، وع�ضو 

ب�أخرى تمزّقه هوامها، وع�ضو قد �صار ترابًا بني به مع الطين حائط؟ 
ق���ال ÷: �إنّ ال���ذي �أن��شأه من غير �شيء، و�صوّره على غير مث���الٍ كان �سبق �إليه قادر �أنْ يعيده 

كما بد�أه. 
قال: �أو�ضح لي ذلك!

 ق���ال ÷: �إنّ ال���روح مقيمة في مكانها: روح المح�سن في �ضي���اء وف�سحة، وروح الم�سيء في �ضيق 
وظلمة، والبدن ي�صير ترابًا كما منه خلق، وما تقذف به ال�سباع والهوام من �أجوافها مّما �أكلته، 
ومزّقت���ه كلّ ذلك في ال�ت�راب محفوظ عند مَن لا يعزب عنه مثقال ذرة في ظلمات الأر�ض، ويعلم 
ع���دد الأ�شي���اء، ووزنها، و�أنّ ت���راب الروحانيين بمنزلة الذهب في التراب، ف����إذا كان حين البعث  
تمخ����ض مطرت الأر�ض مطر الن�شور، فتربو  الأر�ض، ثم تمخ�ضو  مخ�ض ال�سقاء، في�صير تراب 
الب�شر كم�صير الذهب من التراب �إذا غ�سل بالماء، والزبد من اللبن �إذا مخ�ض، فيجتمع تراب كلّ 
قال���ب �إلى قالبه، فينتقل ب����إذن الله القادر �إلى حيث الروح، فتعود ال�صور ب�إذن الم�صوّر كهيئتها، 

وتلج الروح فيها، ف�إذا قد ا�ستوى لا ينكر من نف�سه �شيئًا")26(. 

الدليل الثاني: الموجود البسيط لا يموت 
 يق�سم الفلا�سفة الموجودات وبح�سب التحليل العقليّ �إلى ثلاثة �أق�سام:

الق����سم الأول: الموجود الأزلّي الأبديّ، وهو: الذي لا ي�سبق وجوده العدم، ولا يتخلل وجوده عدم، 
ولا يلحقه عدم، وهو الله �سبحانه وتعالى.

)26(  الاحتجاج - ال�شيخ الطبر�سي, ج 2, �ص 97 . )25( غافر: 45 - 46.	 )24( عمران: 169.	
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الق�سم الثاني: الموجود الحادث من حيث بداية الخلق والإيجاد، والأبدي من حيث المنتهى، وهو: 
المخلوق الب�سيط من كلّ جهة غير المركّب كالملائكة، والروح.

الق����سم الثال���ث: الموج���ود الحادث من حي���ث المبد�أ والم�ضمح���لّ الفاني من حي���ث المنتهى، وهو: 
المركب من �أجزاء كالأج�سام، و�سائر الماديّات.

وحينم���ا ن�س�أل الفلا�سفة عن دليله���م على بقاء المخلوقات المجرّدة ي�أتي الجواب :"�إنّ الله واجب 
الوج���ود" وحينما نقول: �إنّه واجب الوجود، فهذا يعني �أنّ الوجود عين ذاته وحقيقته، ولا يمكننا 
فر����ض عدمه وهذا وا�ض���ح، ولكن الكلام في الق�سم الث���اني - �أي الموجودات المج���رّدة الب�سيطة 
كالملائك���ة، وال���روح -، يقول الفلا�سفة: "هذه الموجودات ب�سيطة" ف����إذا كانت كذلك، فلا معنى 
للم���وت الذي هو عبارة عن التفكيك ب�ي�ن الأجزاء، فال�شيء الذي يمكن تفكيكه هو المركّب ولكنه 
ثبت �أنّ النف�س ب�سيطة، والنتيجة: �إنّ نف�س فر�ض كونها ب�سيطة كافٍ في �إثبات �أنّها لا تتحلّل، فلا 

تموت، وهذا هو معنى بقائها.

ها عدمًا قطع عنها الفي�ض،  نع���م المجرّدات دائمًا متعلقة بفي����ض الله تعالى، ف�إذا �أراد �أنّ ي�ّريص
ولكن هذا �شيء والموت الذي هو التفكيك والتفريق بين الأجزاء �شيء �آخر. 

�أما الق�سم الثالث وهو الج�سم، فتعر�ضه للموت والتفكيك �أمر وا�ضح لا يحتاج �إلى بيان)27(.

• عودة الجسد للروح
- عودة الأجسام 

تركز بحثنا ومنذ بدايته على �أ�سا�س تف�سير المعاد برجوع الأرواح �إلى الأج�سام, وهذا ما يقت�ضيه 
الالت���زام بظواهر الن�صو�ص ال�شرعيّ���ة, فالأبدان بعد �أنْ تخرب، وتتح���وّل �إلى رميم، وتتلا�شى، 
وتت���وزّع يعيده���ا الله تعالى �إلى هيئتها الأولى؛ لتحلّ فيه���ا الأرواح, وقد درج الفقهاء على اعتبار 
الإيم���ان بعودة الج�س���م من الثوابت الإ�سلاميّ���ة و�إنْ كانوا في نف�س الوق���ت ملتزمين بعدم تكفير 
مَ���ن �أنكر ذلك ل�شبهة، ويمكن للق���ارئ �أنْ يراجع كتاب ك�شف الغطاء)28( المبحث الثالث في المعاد 
الج�سمانّي، قال: "ويجب العلم ب�أنّه تعالى يعيد الأبدان بعد الخراب ..."، وقد �أف�صح عن ذلك 

 )27( يمك���ن للباح���ث الك���ريم �أنْ  يراج���ع عدّة م�ص���ادر تتناول نظرة الفلا����سفة حول بقاء النف�س ،منها كتاب عيون م����سائل النف�س في ����شرح 
العيون لآية الله ح�سن ح�سن زادة �آملي �ص 405 تحت عنوان: �إنّ النف�س لا تف�سد بف�ساد بدنه العن�صريّ، كما ويمكن مراجعة الف�صل الرابع 
من الخام����سة في نف�س ال����شفاء لل����شيخ الرئي�س �أبو علي ����سينا تحت عنوان: �إن النف�س الإن����سانيّة لا تف�سد، ولا تتنا�سخ. ال�شفاء الطبعة 1 �ص 
354، وقد �ص���نّف حول هذا الم����ضمون الفا����ضل ����سعد بن من�ص���ور بن هبة الله بن كمونة ر�سالة في �أبديّة النف�س، بل لا تكاد تجد فيل�سوفًا كتب 
في علم النف�س الفل����سفيّ �إلا وتطرق الى �أنّ النف�س لا تف����سد بف����ساد البدن، و�أنّ الفــــــ����ساد على النف�س مـــحــــال. انظر الأ����ســــفار, الطبـــعة 1, 

الجزء 4, �ص 91 ـ 94.
)28( كتاب ك�شف الغطاء  لل�شيخ جعفر كا�شف الغطاء, ج1, �ص 5.
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ال�سي���د البجن���ورديّ في كتاب���ه القواعد الفقهي���ة)29(  بالقول في معر�ض الردّ عل���ى مَن �أنكر المعاد 
الماديّ، والتزم بالج�سم المثالي فقط: "و�أنت خبير ب�أنّ هذا القول مخالف لل�ضروري لما هو الثابت 
في الدّي���ن الإ�سلام���يّ بال�ض���رورة �أنّ المعاد في ي���وم القيامة عين البدن الدني���ويّ �صورة، ومادة لا 
�صورة فقط"، وقد �صدر مثل هذا القول في كتاب �شرح التجريد)30( قال: ا�ستدل على ثبوت المعاد 
الج�سم���انّي ب�أنّ���ه �أمر معلوم بال�ض���رورة في دين النّبي4ّ، والق���ر�آن دلّ عليه في �آيات كثيرة 
ا قلنا ب�أنّه ممك���ن، لأنّ المراد من الإعادة جمع الأجزاء  م���ع �أنّه ممكن، فيجب الم�صير �إليه، و�إنّم
المتفرّق���ة وذلك جائ���زة بال�ضرورة, وقد �أ�ض���اف ال�شهيد الثاني)31(: "واعل���م �أنّ العقل لا ي�ستقل 
���ا ثبت على وجه يقطع  ب�إثب���ات المعاد الب���دنّي كا�ستقلاله ب�إثب���ات ال�صانع تعالى ووحدته، بل �إنّم

العقل بوقوعه بمعونة ال�سمع".

إعادة المعدوم محال ولكن البدن لا يعدم
"المع���دوم ه���و المنف���ي العين، الخارج عن �صف���ة الوجود، و�أنّه ... لا �ش���يء على الحقيقة، و�إنْ 
�سميت���ه ب�ش���يء ...، ف�إنم���ا ت�سميه به مج���ازًا" هكذا عرّفه ال�شي���خ المفيد)32(، وق���د وقعت م�س�ألة 
�إع���ادة المعدوم مو�ض���وع جدل، واختلاف طويل بين الفلا�سفة والمتكلم�ي�ن، وملخّ�صها: �إنّ ال�شيء 
�إذا عدم، و�أ�صبح لا �شيئًا هل يمكن �إعادته بعينه، �أم لا ؟، ف�إذا كان بدن الإن�سان يتحوّل �إلى عدم 
بالم���وت، فه���ل يمكن بعد ذلك �إعادة عين البدن الذي كان موج���ودًا قبل العدم، �أو ي�ستحيل �إعادة 

عين البدن المنفي المتلا�شي المعدوم؟

هذا مع الاتفاق على �إمكانية �أنْ يعاد بدنًا �آخر ي�شبه البدن المعدوم، وقد �شيّدوا على هذه الم�س�ألة 
نظريات، و�أفكارًا، واعتقادات يمكن لنا قراءتها في الكتب الكلاميّة القديمة.

 والذي نوّد الإ�شارة �إليه هنا �أنّ م�س�ألة المعاد الج�سمانّي الذي ت�ؤكد عليه الن�صو�ص الدينيّة لي�س 
مندرجً���ا تحت �إعادة المعدوم، ف�إنّ بدن الإن�سان لا يتحوّل بالموت �إلى عدم حتى نقول �إنّه معدوم، 

فكيف يمكن �إعادته من جديد؟

�س: كيف يعود البدن من جديد؟
الذي ي�شهد له الواقع هو �أنّ الإن�سان يتدرّج في منظومة الِخلقة، فمن مواد الأر�ض والتراب ي�صنع 
الطعام فواكه ونبات، ومن هذه النباتات - وبعد �أنْ تمرّ في معمل الجهاز اله�ضميّ للأب والأم - 
يتح���وّل الطع���ام �إلى منيٍّ وبوي�ضة، وبعد عملية التلقيح تبد�أ مراحل نمو هذا المخلوق في رحم �أمه 

علقة، ثم م�ضغة، ثم بدن �إن�سان �سويّ, وكلّ ذلك �ضمن عناية، وتقدير �إلهيٍّ حكيم.
)30( �شرح التجريد  ) تحقيق الزنجاني ( - العلامة الحلي, �ص 431. )29(  القواعد الفقهية, ج 5, �ص 370	

)31( في كتابه حقائق الأيمان, �ص 159.	 )32( �أوائل المقالات - ال�شيخ المفيد, �ص .98 
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     ث���م يم���وت ه���ذا الإن�سان، ويتحوّل �إلى تراب، وم���واد ع�ضويّة في قبره, فال���ذي ح�صل �أنّ بدن 
الإن�سان تفرّق، وتفكّك، وتحوّل �إلى �أجزاء ترابيّة ولم يعدم، بل ما زال موجودًا ولكن �ضمن �صورة 
�أخ���رى, فالبدن كان قبل وجوده من مواد الأر�ض، وقد �أمك���ن وبعناية من الخالق �أنْ تتحوّل هذه 
الم���واد الترابيّة �ضمن المقادير �إلى بدن �إن�س���ان, فلماذا لا يمكن �إعادة �صناعة التراب من جديد 
ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ  ا�سُ �إِنْ كُنْتُمْ ِيف رَيْبٍ مِنَ الْبَعْثِ فَ�إِنَّ بدنًا �سويًّا مرة �أخرى؟ قال تعالى: {يَا �أَيُّهَا النَّ
َ لَكُمْ وَنُقِرُّ ِيف الْأَرْحَامِ  لَّقَةٍ لِنُبَِّني َ ِ ُخم لَّقَةٍ وَغَ�يْ�ْرر َ غَةٍ ُخم تُ���رَابٍ ثُ���مَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَّ مِنْ مُ�ضْ
ى وَمِنْكُمْ مَنْ يُرَدُّ  كُمْ وَمِنْكُمْ مَنْ يُتَوَفَّ مَا نَ�شَاءُ �إَِىل �أَجَلٍ مُ�سَمّىً ثُمَّ نُخْرِجُكُمْ طِفْلًا ثُمَّ لِتَبْلُغُوا �أَ�شُدَّ
تْ  َاءَ اهْتَزَّ نْزَلْنَا عَلَيْهَا اْمل رْ�ضَ هَامِدَةً فَ�إِذَا �أَ �إَِىل �أَرْذَلِ الْعُمُرِ لِكَيْلا يَعْلَمَ مَنْ بَعْدِ عِلْمٍ �شَيْئاً وَتَرَى الْأَ
هُ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ  َوْتَى وَ�أَنَّ هُ يُحْيِ���ي اْمل نَّ قُّ وَ�أَ َ َ هُوَ اْحل وَرَبَ���تْ وَ�أَنْبَتَ���تْ مِ���نْ كُلِّ زَوْجٍ بَهِيجٍ * ذَلِكَ بِ�أَنَّ اَّهلل

َ يَبْعَثُ مَنْ ِيف الْقُبُورِ})33(.  اعَةَ �آتِيَةٌ لا رَيْبَ فِيهَا وَ�أَنَّ اَّهلل قَدِيرٌ * وَ�أَنَّ ال�سَّ

- الذي يعاد مثل البدن الدنيويّ لا عينه
ولك���ن ق���د ي�ست�ش���كل البع�ض ويظن �أنّ���ه لا بدّ من �إعادة ع�ي�ن البدن الدني���ويّ في الآخرة �أي عين 
الخلاي���ا، والأن�سج���ة، وكريات الدم، وغ�ي�ر ذلك من مكوّنات ب���دن الإن�سان لا خلاي���ا، و�أن�سجة 
ومكونات م�شابهة لها, وذلك حتى ي�صحّ لنا القول ب�أنّ الإن�سان المعاد في الآخرة هو نف�سه الموجود 
في الدني���ا, وفي ه���ذا الكلام غفلة عمّا مرّ �سابقًا من �أنّ حقيق���ة وجوهر الإن�سان لا تكمن في هذا 
ا ترجع  ا - لا تموت و�إنّم ���ا تكمن في نف�سه الناطقة, والنف�س - كما جاء م���رارًا وتكرارًَ الب���دن و�إنّم
�إلى الله تعالى، وتقب�ض، وت�ستوفى, وحينما يريد الله تعالى �أنْ يرجعها �إلى البدن المعاد ت�صنيعه 
في الآخ���رة تع���ود، ويبق���ى هذا الإن�سان ه���و الإن�سان في الدني���ا, وذلك تمامًا كما كنّ���ا نحكم ب�أنّ 
الإن�س���ان ال���ذي عمره خم�س �سنوات هو نف�سه عندما ي�صبح عم���ره خم�سون عامًا رغم �أنّ معظم 

خلايا بدنه، و�أن�سجته قد تحلّلت، وتبدّلت في هذا العمر المديد. 

وي�ؤي���د م���ا ذكر �أنّ الإن�سان ق���د يجني جناية في �شبابه، وينال ج���زاءه عليها في كهولته، ولا يحتج 
ت في هذه ال�سن���وات، و�أنّ البدن الذي ا�ستخدم في  عل���ى القا�ض���ي ب�أنّ �أغلب خلايا بدني قد تغّري
الجناي���ة لم يعد موجودًا، بل �أ�صبح في كت���م العدم، وذلك لأنّه يعلم �أنّ �شخ�صيته تكمن في نف�سه 

التي ما زالت باقية على حالها ولم تتبدل. 

)33(  الحج: 7-5.
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الف�صل الرابع: موانع الإيمان بالـمعاد
يكف���ر البع�ض باليوم الآخر، والعودة للحياة من جديد، بينما يتردّد �أخر، وي�شكّك في وجود ن��شأة 
�أخ���رى تتلو الموت، وي�س���وق ه�ؤلاء وه�ؤلاء مبّررات تدعو �إلى الكفر بالمعاد، �أو لا �أقل ت�ستبعده، وقد 
عوّدن���ا القر�آن الكريم مناق�شة �أ�صحاب الر�ؤى، والأفكار الخاطئة بغية هدايتهم، �أو �إلقاء الحجّة 

عليهم مناق�شة مو�ضوعيّة هادفة.  

ويمكننا �أنْ ن�صنّف المبّررات، �أو الموانع التي تدعو البع�ض للكفر �إلى:
أولا: الموانع والمبررات الفكريةّ 

1 - النزعة الحسيةّ
���ر بطريقة ح�سيّ���ة بحتة، فيعتبر �إن���كار كلّ الق�ضايا غ�ي�ر الماديّة - والتي  يح���اول البع����ض �أنْ يفكِّ
لا يمك���ن ا�ستك�شافه���ا، �أو البرهنة عليها بطريقة ح�سيّة - �ض���رورة يقت�ضيها التفكير العلميّ، ولا 
يمك���ن رفع اليد عنه���ا، و�أنّ كلّ مَن يحاول �إثبات �شيئ عن طريق البره���ان العقليّ، �أو عن طريق 
الن�صو�ص، والآثار الدينيّة، �أو عن طريق ال�شهود والوجدان، ف�إنّه �إن�سان غير علميّ مثالّي )وغير 
واقع���ي(، و�أنّ الإيمان بالروح المجرّدة التي تبقى بعد فناء البدن، �أو الاعتقاد بالحياة بعد الموت، 
والح�س���اب، والجزاء، والجنّة، والنّار، والثواب، والعقاب ه���و �إيمان ب�شيء غير ماديّ، فلذا لا بدّ 

من �إدراج هذا الإيمان في قائمة الأ�ساطير، والخرافات، والأكاذيب التي �ألّفها الإن�سان القديم.
وق���د عم���ل ه�ؤلاء – المنكرون - جاهدي���ن على عر�ض �أفكارهم تل���ك {وَقَالُوا مَا هِ���يَ �إِلَّا حَيَاتُنَا 
هْرُ وَمَا لَهُ���م بِذَلِكَ مِنْ عِلْمٍ �إِنْ هُ���مْ �إِلَّا يَظُنُّونَ})34(، كما  ���وتُ وَنَحْيَا وَمَ���ا يُهْلِكُنَا �إِلَّا الدَّ ُ نْيَ���ا نَم الدُّ
و�أنّه���م في �سع���ي دائم للظهور بمظه���ر الإن�سان المثقف ال���ذي لا يقتنع �إلا بلغ���ة الأرقام، ويمكننا 
�أنْ نجد ذكره���م في تراثنا �ضمن م�سميات مختلفة: )الدهري�ي�ن)35(، الزنادقة)36(، ال�شيوعيين، 

الماديين(، ويجمعهم عنوان واحد وهو " الإلحاد".

)35( رجل دُهري: ملحد لا ي�ؤمن بالآخرة، يقول ببقاء الدهر -  ل�سان العرب - ابن منظور, ج 4, �ص 293.  )34( الجاثية: 24 	
)36(  زندق: الزنديق هو: القائل ببقاء الدهر، فار����سيّ معرّب ، وهو بالفار����سية: زند كراي، يقول بدوام بقاء الدهر ، والزندقة: ال����ضيق، 
وقي���ل: الزندي���ق منه، لأنّه ����ضيّق على نف����سه. التهذي���ب: الزنديق معروف، وزندقته �أنّ���ه لا ي�ؤمن بالآخرة، ووحداني���ة الخالق. وقال �أحمد 
ا تقول  ب���ن يحي���ى: لي�س��� زنديق، ولا فرزي���ن من كلام العرب، ثم قال: ولكن البياذقة هم الرجالة، قال: ولي�س في كلام العرب زنديق ، و�إنّم
العرب: رجل زندق، وزندقي �إذا كان ����شديد البخل، ف�إذا �أرادت العرب معنى ما تقوله العامة قالوا: ملحد، ودُهري، ف�إذا �أرادوا معنى ال����سن 
قالوا: دُهري، قال: وقال �سيبويه: الهاء في زنادقة، وفرازنة عو�ض من الياء في زنديق وفرزين، و�أ�صله الزناديق . الجوهري: الزنديق من 

الثنويّة، وهو معرّب، والجمع الزنادقة، وقد تزندّق، والا�سم الزندقة. -  ل�سان العرب - ابن منظور, ج 10, �ص 147. 
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نعم �سعى البع�ض للو�صول �إلى نف�س النتائج التي يق�صدها  "الملاحدة )37(" دون �أنْ يفقد انتماءه 
�إلى المجتم���ع الم�سل���م، وذلك عبر �إع���ادة القراءة للن�صّ الدين���يّ ولكن ب����أدوات الفل�سفة الماديّة، 
فف�سّ���ر ال�شيطان بقوى ال�ش���رّ في الذات الإن�سانيّة، والوحي على �أنّه تجل���ي العبقريّة، والإبداع في 
نف�س الر�سول، و�أما المعاد، فقد فُ�سّر بتف�سيرات مختلفة، منها �أنّه لي�س �إلا تجدّد الحياة الدنيويّة 

الماديّة في هذه الأر�ض ولكن ب�شكل �أرقى.

• {إنِْ هُمْ إلَِّا يظَُنُّونَ} )38(
له����ؤلاء يوجد جواب جذري، وه���و �أنّ التجربة الم�ستندة للح�سّ و�إنْ كانت قادرة على ك�شف الكثير 
من �أ�سرار عالم المادة، �إلا �أنّها في نف�س الوقت قا�صرة عن نفي، �أو �إثبات، �أو تقديم �إفادة، �أو حكم 
يخت�صّ بما وراء المادة، وذلك لأنّ �أدوات التجربة هي الحوا�س الخم�س التي يمكن تجهيزها بما 
ينفع في تكبير ال�صغير، وتقريب البعيد، وت�ضخيم ال�ضئيل ولكن مع ذلك لا يمكن لهذه الحوا�س 
�أنْ تك�ش���ف اللثام عمّ���ا وراء الطبيعة وتقول: "�إنّني وفي المختبر الفلاني، و�ضمن خطوات محدّدة 

ا�ستك�شفت عدم وجود ال�شيطان، �أو عدم وجود الوحي، �أو عدم �إمكان تجرّد الروح".
�أج���ل للمادي�ي�ن الحقّ في �أنْ يقول���وا: �إنّنا لا ن�ستطيع �إثبات، �أو نفي ع���الم الغيب من خلال المنهج 
التجريب���يّ، وعدم الق���درة على الإثبات مقبول، ولكن الحكم بعدم الوج���ود �أمر يرف�ضه المنطق، 
لأنّ "عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود"، لهذا لا تتعدى �آراء، ومواقف الماديين الظنون التي 

قام البرهان ال�صادق على دح�ضها، و�إبطالها.

2- الجهل بصفاته تعالى وأسمائه 
يطالعن���ا التراث الكلاميّ عن���د الم�سلمين بالكثير م���ن ال�شبهات حول م�س�ألة ع���ودة الإن�سان بعد 
الم���وت، وفي جلّ ه���ذه ال�شبه���ات نلاحظ مقيا����س �صفاته تعالى عل���ى �صفات الإن�س���ان المخلوق، 
وا�ستخلا�ص نتائج مبنيّة على هذه المقاي�سة الخاطئة، فينقل لنا العلامة المجل�سيّ)39( عن ال�شيخ 
المفي���د، ع���ن عبد الله ب���ن �أبي �شيخ �إجازة ع���ن محمد بن �أحمد الحكمي، ع���ن عبد الرحمن بن 
عبد الله الب�صري، عن وهب بن جرير، عن �أبيه، عن محمد بن �إ�سحاق بن ب�شار، عن �سعيد بن 
مين���ا، عن غير واحد من �أ�صحابه �أنْ نفرًا من قري�ش اعتر�ضوا الر�سول 4 منهم: عتبة بن 

 )37( و�ألحد في دين الله: حادّ عنه، وعدل، و« �ألحد في الحرم »: ا�ستحل حرمته، وانتهكها. ومنه قوله ÷ » هو ملحد في الحرم » قال بع�ض 
ال�شارحين: الإلحاد �ضربان: ال�شرك بالله، وال�شرك بالأ�سباب، فالأول ينافي الإيمان، ويبطله، والثاني يوهن عراه، ويعطله، وقوله ملحد في 

الحرم من هذا القبيل - انتهى . انظر ـ مجمع البحرين - ال�شيخ الطريحي, ج 4, �ص 111. 
)38( الجاثية: 24.

)39(  بحار الأنوار، العلامة المجل�سي 7 / 33، �سنة الطبع 1403هـ- 1983م، دار �إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان.
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ربيع���ة، و�أميّة بن خلف، والوليد بن المغيرة، والعا�ص بن �سعيد، فقالوا: يا محمد هلمّ، فلنعبد ما 
تعبد، وتعبد ما نعبد، فن�ترشك نحن و�أنت في الأمر، ف�إنْ يكن الذي نحن عليه الحقّ، فقد �أخذت 
بحظّ���ك من���ه، و�إنْ يكن الذي �أنت عليه الحقّ، فقد �أخذنا بحظنا منه، ف�أنزل الله تبارك وتعالى: 
{ قُلْ يَا �أَيُّهَا الْكَافِرُونَ * لَا �أَعْبُدُ مَا تَعْبُدُونَ * وَلَا �أَنتُمْ عَابِدُونَ مَا �أَعْبُدُ } �إلى �آخر ال�سورة، ثم 
م�شى �أميّة بن خلف بعظم رميم، ففتّه في يده، ثم نفخه، وقال: �أتزعم �أنّ ربّك يحيي هذا بعد ما 
رَبَ لَنَا مَثَلًا وَنَ�سِيَ خَلْقَهُ قَالَ مَنْ يُحْيِي الْعِظَامَ وَهِيَ رَمِيمٌ * قُلْ  ترى؟!، ف�أنزل الله تعالى {وَ�ضَ

ةٍ وَهُوَ بِكُلِّ خَلْقٍ عَلِيمٌ})40(.  لَ مَرَّ هَا �أَوَّ يُحْيِيهَا الَّذِي �أَنْ�شَ�أَ

كان �أميّة بن خلف ي�ستبعد �أنْ يعود للحياة باعتقاد �أنّه �إذا مات �سي�صبح عدمًا ويتلا�شى، و�إعادته 
والح���ال ه���ذه �أمر غير ممكن وبعيد، ولك���ن لنا �أنْ نت�ساءل �ألم يكن قبل وج���وده م�سجونًا في كتم 
الع���دم، ث���م تّم �إبداع���ه بعد �أنْ لم يكن، فم���ا هو الفرق �إذًا ب�ي�ن �إيجاده في الخل���ق الأول، وبعثه، 

و�صناعته من جديد ثانيًا؟!
وعادة ما ت�صاغ تلك ال�شبهات التي يجمعها محور الجهل ب�صفاته تعالى بطرق مختلفة منها:

• شبهة استحالة تميزّ الأبدان بعد خرابها.
وتت�ألف هذا ال�شبهة الفكريّة من مقدمتين: 

1( اخت�ل�اط الأبدان، وتب���دّل ال�صور، فبدن الميت يتحلّل في التراب، ويختلط ب�أ�شياء كثيرة، وقد 
تتداخ���ل جث���ث الأموات، بل قد ي�أكل بع�ض ال�سباع هذه الجثث، وه���ذا الامتزاج، والتداخل ي�ؤدي 
�إلى تب���دّد �صوره���ا، فبعد �أنْ كانت من اللحم تتحوّل �إلى م���واد ع�ضويّة، وقد تتحوّل �إلى نفط، �أو 

تتحوّل �إلى لحم في كائن �آخر، وغير ذلك من �صور تبدّل المادة �إلى �أخرى.

2( نتيج���ة تحوّل ه���ذه الأبدان من �ص���ورة �إلى �أخرى ي�صبح من الم�ستحي���ل والممتنع تميّزها عن 
بع�ضها.

النتيجة - وهي تتبع �أخ�س المقدمات-: ي�ستحيل �إذًا �أنْ تعاد الأبدان �إلى حالتها الأولى.
الملاح���ظ �أنّ ه���ذه ال�شبهة قديمة، وع���ادة ما يتمّ �إنتاجه���ا ب�صيغ مختلفة تتّب���ع في �شكلها ثقافة 
ذِينَ كَفَرُوا  الع�ص���ر، وم�صطلحاته، وق���د ذكرها القر�آن الكريم في عدّة موا�ضع منه���ا: {وَقَالَ الَّ
ِ كَذِباً  ى عَلَى اَّهلل َ كُمْ لَفِي خَلْقٍ جَدِيدٍ * �أَفَْرت قٍ �إِنَّ زَّ َ قْتُمْ كُلَّ ُمم ئُكُمْ �إِذَا مُزِّ هَ���لْ نَدُلُّكُمْ عَلَى رَجُلٍ يُنَبِّ

لِ الْبَعِيدِ})41(.  َال ةٌ بَلِ الَّذِينَ لَا يُ�ؤْمِنُونَ بِالْآخِرَةِ ِيف الْعَذَابِ وَال�ضَّ �أَم بِهِ جِنَّ

		 )41( �سب�أ: 7 ـ 8. )40( ي�س:  78 ـ 79.	
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• الرد على الشبهة
 أ- قدرة الله لا يحدّها حدّ

يَ بَنَانَ���هُ * بَلْ يُرِيدُ الْإنْ�سَانُ  نْ نُ�سَوِّ مَعَ عِظَامَ���هُ * بَلَى قَادِرِينَ عَلَى �أَ ْ نْ�سَ���انُ �أَلَّنْ َجن {�أَيَحْ�سَ���بُ الْأِ
انَ يَوْمُ الْقِيَامَةِ})42(. لِيَفْجُرَ �أَمَامَهُ * يَ�سْ�أَلُ �أَيَّ

في واقع الأمر يجهل هذا الم�ست�شكل ال�شيء الكثير عن �سعة علم الله وقدرته، و�أنّ لي�س لقدرة الله 
)�سبحان���ه وتعالى( حدّ، فمتى ما �أراد الله )�سبحان���ه وتعالى( �أنْ يفعل �شيئًا كان ما يريد ولي�س 
هن���اك ما ي�شقّ عليه )تعالى( فعله، ف�إعادة الإن�سان �سواء كان رفاتًا، وعظامًا م�سحوقة، �أم كان 
َبْعُوثُونَ خَلْقاً  ا َمل نَّ ا عِظَام���اً وَرُفَاتاً �أَ�إِ حج���ارة، �أو حدي���دًا هو �أمر  في غاية ال�سهولة {وَقَالُوا �أَ�إِذَا كُنَّ
دُورِكُمْ فَ�سَيَقُولُونَ مَنْ يُعِيدُنَا قُلِ  ُ ِيف �صُ ا يَكُْرب َّ جَدِيداً * قُل كُونُواْ حِجَارَةً �أَوْ حَدِيدًا * �أَوْ خَلْقاً ِمم
ونَ �إِلَيْكَ رُ�ؤُو�سَهُمْ وَيَقُولُ���ونَ مَتَى هُوَ قُلْ عَ�سَى �أَنْ يَكُونَ قَرِيباً *  ةٍ فَ�سَيُنْغِ�ضُ لَ مَرَّ ���ذِي فَطَرَكُ���مْ �أَوَّ الَّ

يَوْمَ يَدْعُوكُمْ فَتَ�سْتَجِيبُونَ بِحَمْدِهِ وَتَظُنُّونَ �إِنْ لَبِثْتُمْ �إِلَّا قَلِيلًا})43(.
ب- الوقوع دليل القدرة والإمكان

قت  من لطائف القر�آن الكريم هي الإجابة على مثل هذا الإ�شكال ب�أنّ �إعادة الأج�ساد بعد �أنْ مُزِّ
كلّ ممزّق لي�س ممكنًا فح�سب، بل وقع في هذه الدنيا، و�ضمن مواقف متعدّدة منها:  

الموتى �إحياء  يعاين   ÷ الله  • خليل 
يذك���ر لنا القر�آن �ضمن ق�ص���ة �إبراهيم الخليل ÷ الطريقة التي يحيي بها الله تعالى الموتى، 
فخلي���ل الله ÷ وه���و دائمًا يت�أمل في الملكوت، وي�سعى �إلى المعرف���ة الوجدانيّة وال�شهوديّة، وفي 
�سعيه للاطمئنان القلبيّ، والو�صول �إلى حقّ اليقين يطلب من الله تعالى: {وَ�إِذْ قَالَ �إِبْرَاهِيمُ رَبِّ 
َوْتَى})44( يريد ÷ �أنْ ي�شاهد، ويتح�سّ�س – وجدانًا - كيفيّة الإحياء، ويريد  يِـي اْمل ْ �أَرِِين كَيْفَ ُحت
�أنْ ي�شاهد �إحياء جمع من الموتى، وقد جاء الجواب؛ ليدخل �إبراهيم ÷ في عمليّة مركّبة من 
�إح�ض���ار �أربعة من الطيور، ثم تقطيع هذه الطيور بحيث تختل���ط لحومها، ودما�ؤها، وري�شها مع 
بع�ضه���ا البع����ض، وحتى ي�ستع�ص���ي فرزها بعد ذلك، ثم ت�صعب المهمة، في���وزع هذا الخليط من 
 ِ ْري الأ�شلاء، والدماء على �أماكن متعدّدة على قمّة جبل، وذاك قوله تعالى: {فَخُذْ �أَرْبَعَةً مِنَ الطَّ
رْهُ���نَّ �إِلَيْكَ ثُمَّ اجْعَلْ عَلَى كُلِّ جَبَلٍ مِنْهُنَّ جُ���زْءاً})45(، وبعد هذه العمليّة المعقّدة والتي معها  فَ�صُ
ق���د يتوهّم البع�ض ا�ستحالة �إعادة تلك الطيور �إلى م���ا هي عليه، وعودة �أرواحها لها ي�أمر المولى 
عبده، وخليله �إبراهيم ÷ �أنْ ي�أمر تلك الطيور بالرجوع �إليه ÷ لي�شاهد – وبالوجدان - 
م���دى �سهول���ة نفوذ �أمر الله �سبحانه في التكوين الذي �إذا �أراد �شيئًا تحقق، قال تعالى: {ادْعُهُنَّ 

يَ�أْتِينَكَ �سَعْياً})46(.
)46( البقرة:260. )45( البقرة:260.	 )44( البقرة: 260.	 )43( الإ�سراء: 49 - 52.	 )42( القيامة: 3 - 6.	
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• عزير وتجربة الرجوع بعد الموت
�أمــــ���ا عزيــــ���ر، فتبد�أ ق�صت���ه وتجربة الموت، والع���ودة للحــــياة من جــدي���د �أثــــنـــاء مروره بقرية 
خرب���ه {�أَوْ كَالَّذِي مَ���رَّ عَلَى قَرْيَةٍ وَهِيَ خَاوِيَ���ةٌ عَلَى عُرُو�شِهَا})47(، ولأنّه رج���لٌ �صالحٌ, ومن طبع 
ال�صالح�ي�ن دوام التفك�ي�ر، ف�إنّه قد خطر على باله مدى العظم���ة، والقدرة التي يت�صف بها الله 
�سبحان���ه وتعالى، فيحيي �أه���ل هذه القرية التي مرّ عليها ردح من الزم���ن، فيخاطب ربه: {قَالَ 
ُ بَعْدَ مَوْتِهَا})48(، وت�شاء عناية الله �أنْ يدخل )عزير( نف�سه في تجربة الموت  ���ىَ يُحْيِـ���ي هَـذَِهِ اّهلل �أَنَّ
ُ مِئَةَ  والحياة، حتى يطابق بين علمه وبين �شهوده لحالة الرجوع، والعودة بعد الموت، {فَ�أَمَاتَهُ اّهلل
عَ���امٍ ثُمَّ بَعَثَهُ})49(، وهي فترة طويلة، وكافية لح�صول تغّري كبير في المحيط، بل هي فترة كافية, 
لتتح���وّل الأج�س���ام �إلى فتات وعظام، وتدبّ الحياة من جديد في ب���دن )عزير( بعد رجوع الروح 
وْ بَـــــعْ����ضَ يَـومٍ قَالَ بَل  �إلي���ه، - فيلهم���ه الله تعالى حيث: {قَـــالَ كَ���مْ لَبِثْتَ قَــــالَ لَبِثْ���تُ يَـــوْمـــــاً �أَ
بِثْتَ مِئَةَ عَامٍ})50(، ويكلّفه الوحي ب�أنْ ينظر �إلى الطعام، وكان الطعام وال�شراب على حــــــالهما  لَّ
���ا �إلى حماره وقد �صار  هْ})51(، وينظر �أي�ضً ْ يَتَ�سَنَّ ا، {فَانظُ���رْ �إَِىل طَعَامِ���كَ وَ�شَرَابِ���كَ َمل لم يتغ�ّر�يّ
عظامً���ا رميمة، فح���ال الحمار يدلّ على طول المدة، وحال الطعام وال�ش���راب يدلّ على �إمكان �أنْ 
يبق���ى ط���ول هذه المدّة على حال واحد م���ن غير �أنْ يتغّري �شيء من هيئته عمّ���ا هي عليه، وتكتمل 
تجربت���ه بالنظرة الثالث���ة، وم�شاهدة عظام الحمار وهي تكت�سي باللحم من جديد، لتعود للحمار 
ماً})52(، وهنا يتبّني لـ)عزير(  ْ ���ا {وَانظُرْ �إَِىل العِظَامِ كَيْفَ نُن�شِزُهَا ثُمَّ نَكْ�سُوهَ���ا َحل الحي���اة �أي�ضً
وم���ن خلال الم�شاه���دة �أنّ القدرة الإلهيّة تت�س���اوى فيها عمليّة الإحياء، والإمات���ة والمدة القريبة، 

َ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ قَدِيرٌ})53(.  َ لَهُ قَالَ �أَعْلَمُ �أَنَّ اّهلل ا تَبََّني والطويلة، {فَلَمَّ

ثانيًا: الموانع النفسيةّ
ت�شكّل الرغبة في التهرّب من الأوامر، والنواهي المكلّفة مانعًا ي�صرف المنكرين عن الإيمان بالعالم 
الآخ���ر، ولذلك تجدهم وبدافع من الاطمئنان للدنيا يجادلون في الآخرة، وينكرون ح�صولها، بل 
يعت�ب�رون الإيمان بها �شيئً���ا من �ضروب الخيال، وم���ن الأفكار القديمة البالي���ة، ويتنا�سى ه�ؤلاء 
مدى العبثيّة في عالم الدنيا �إنْ لم ي�شفع بعالم �آخر يعوّ�ض على المحرومين والمظلومين، ويثيب كلّ 

ين، عالم نقيّ و�صافٍ من كلّ �شوائب الظلم، ومن كلّ �أنوع الإ�ساءة. الخّري

لك���ن ورغ���م ذلك نج���د مَن يحاول الجمع ب�ي�ن الإيمان بالمع���اد، والتهرّب من دف���ع �ضرائب هذا 
الإيم���ان كاليهود والن�صارى، ف�إنّ العقيدة اليهوديّ���ة المحرّفة ت�ستند في �إيمانها بالمعاد على فكرة 

)51( البقرة:259. )50( البقرة:259.	 )49( البقرة:259.	 )48( البقرة:259.	 )47( البقرة: 259.	
)53( البقرة:259. )52( البقرة:259.	
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�أنّ اليه���ود هم �شع���ب الله المختار المميّ���ز، والم�صطفى بالكرامة بينما تقب���ع ال�شعوب الأخرى في 
الدرجة الثانية، وقد �أعدّ الله تعالى لهذا ال�شعب في يوم القيامة كلّ �أ�صناف النعيم بينما تن�صب 
النقم���ة، والع���ذاب على ال�شعوب، والأمم الأخ���رى التي لا كرامة لها عن���د الله تعالى، فاليهوديّ 
وبقط���ع النظ���ر عن فعله هو �إن�سان منتخب من قبل الله تعالى، وي�ستحق الجنّة، وغيره لا ي�ستحق 

من الله تعالى �إلا الإبعاد، والطرد!!

بينم���ا ترتكز فك���رة الن�صارى على العفو، والمغف���رة عن كلّ الأ�شخا�ص الذي���ن ي�ؤمنون بالأقانيم 
فُونَ})55( الذي اخت���ار الت�ضحية بنف�سه، لينقذ  ���ا يَ�صِ ِ عَمَّ الثلاث���ة)54(، وباب���ن الله {�سُبْحَانَ اَّهلل
ه���ذا الإن�سان، فالق�ضية عند الن�صارى تب���د�أ من اليوم الذي �أكل فيه �آدم من ال�شجرة، فلازمته 
الخطيئة، و�أخذت تنتقل بالوراثة �إلى ن�سله، ف�أبناء �آدم ÷ خطّاءون، مذنبون، وهم ي�ستحقون 

العقاب على هذه الذنوب.

  ولكن الله تعالى وبمقت�ضى رحمته �شاء �أنْ ينقذهم، ويو�صل الرحمة �إليهم، ف�أنزل لهم الإن�سان 
فُونَ}، ليعي�ش معهم، وليباركهم، وفي  ا يَ�صِ ِ عَمَّ الكامل الذي يعتقدون �أنّه ابن الرب {�سُبْحَانَ اَّهلل
ي الم�سيح ÷ بـ)الفادي( ، وببركة هذا الفداء،  الختام ليقدّم دمه الزكي فداءً لهم، ولذلك �سُمِّ
والت�ضحي���ة الكبيرة �سوف يتنعّم الن�صارى، و�سينال العُ�ص���اة، والمذنبون من �أمته  الخلا�ص من 

ال�شقاء، و�ألم العقوبة، بل قد تعمّ البركة كلّ المذنبين، ومن �سائر الأمم.

و�أما الم�سلمون، ف�إنّهم يعتقدون ب�أنّ الله تعالى يجازي الإن�سان على ح�سب �صدق معتقده، و�صلاح 
عمل���ه، وحتى المغفرة، وال�شفاعة - التي يعتقد بها كلّ م�سلم - رهينة بقابليّة، وا�ستعداد الإن�سان 

الذي يرجو ال�شفاعة، والمغفرة.

)54( وه���ي: )الأب، والاب���ن، وال���روح القد�س���(، والأقانيم جمع �أقنيم – بال����سريانيّة -، ومعناها بالعربيّة الوجود، فالن�ص���ارى يعتقدون ب�أنّ 
هذه الألوهيّة م�شتركة بين هذه الأقانيم الثلاثة. مناظرات في العقائد والأحكام، ال�شيخ عبد الله الح�سن13/2، انت�شارات دليل.

)55( الم�ؤمنون: 91.
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خاتمة
علاقة العمل بالثواب والعقاب 

يرتك���ز العق���ل - وبعد �إثباته للتوحي���د، ولل�صفات، والأ�سماء الإلهيّ���ة - �إلى �أنّ مقت�ضى الحكمة، 
والع���دل الإلهي ترتُّب الثواب، �أو العقاب على العم���ل، لأنّ الأعمال هي العلل، ونتائجها الثواب �أو 
العق���اب، وه���ذا الاعتقاد مبنيّ على �أنّه لا يوجد ت�شريع �صدر من الإله الواحد �إلا وهو م�ستند �إلى 
م�صلح���ة،  في فع���ل، �أو ترك، و�أنّ كلّ الأوامر، والنواهي الإلهيّة م�ؤ�س�سة على ملاكات، وم�صالح، 
ومفا�س���د حقيقيّة، ف�إذا التزم الإن�سان بهذه الأوام���ر، والنواهي ح�صل وب�شكل منطقيّ، وطبيعيّ 
على نتائجها في نف�سه، وذاق حلاوة الثواب، والعك�س �صحيح فيما لو خالف، ف�إنّه وبلا �أدنى �شك 

يتجرع مرارة العقاب.   

�س: كيف يح�شر الإن�سان؟
ثبت لنا �أنّ الإن�سان يعود بنف�سه، وبدنه للحياة من جديد في ن��شأة �أخرى، وهذا الأمر قد ي�ؤثّر في 
ح�ص���ول مغالطة مفادها �أنّ الإن�سان �إذا كان في هذه الدنيا مقطوع اليد، كفيف الب�صر، �أخر�س 

الل�سان �سيبعث بنف�س هذا البدن.
وه���ذا الكلام يتجافى عن الواقع، لأنّ البدن ال���ذي يح�شر به الإن�سان يوم القيامة و�إنْ ت�شكّل من 
نف����س المواد الأ�صلية للب���دن في الدنيا �إلا �أنّه ي�صاغ على ح�سب ر�س���وخ العقيدة الحقّة، ومدى ما 

جمعه الإن�سان من ملكات في داخله.

• بيان ما مرّ:
يتوقف تو�ضيح ما مرّ على فهم �أمرين:

 الأمر الأول: يذكر علماء العقيدة �أنّ بدن الإن�سان حينما يموت، ويتحلّل تبقى منه �أجزاء �أ�صليّة 
محفوظة في كلّ الأحوال، وحينما يُراد �إعادة هذا البدن �إلى الحياة وتجديده، ف�إنّ هذه الأجزاء 
���ا يق�صدون بهذه  تُن�شّ���ط، فيع���ود الإن�سان بحي���ث �إذا �شاهده �أحد يعرف���ه ب�شحمه ولحمه، ورّمب
الأجزاء الأ�صليّة خلية الإن�سان التي تختزل في داخلها كلّ �صفاته الوراثيّة، وي�ؤيد ذلك ما جاء في  
بح���ار الأنوار للعلامة المجل�سي عن محمد بن يحيى، عن محمد بن �أحمد، عن �أحمد بن الح�سن 
عــن عمرو بن �سعيد، عن م�صدق بن �صدقة، عن عمار بن مو�سى، عن �أبي عبد الله÷ قال: 
�سئ���ل ع���ن الميت يبلى ج�سده؟ قال: "نعم حتى لا يبقى لح���م، ولا عظم �إلا طينته التي خلق منها، 

ف�إنّها لا تبلى، تبقى في القبر م�ستديرة حتى يخلق منها كما خلق �أول مرة")56(.

)56( بحار الأنوار، العلامة المجل�سي 43/7ّ، الطبعة الثالثة الم�صححة 1403هـ- 1983م، دار �إحياء التراث العربي، بيروت – لبنان.
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الأم���ر الث���اني: يتميّز الإن�سان عن �سائر المخلوقات �أنّ له نف�سًا يمكنه �أنْ يتدرّج في ال�صعود حتى 
يفوق الملائكة، كما يمكنه �أنْ يت�سافل نزولًا حتى ينحط عن �أنفُ�س الحيوانات، وال�سرّ في رقيّه، �أو 
هبوط���ه ه���و ما ي�صدر عنه من فعل، فحينما ي�صدر منه عم���ل �صالح ي�شعر بال�سعادة، لأنّ العمل 

ال�صالح خير يتلاءم مع �إن�سانيّة الإن�سان. 
و�إذا ما تكرّر منه الفعل كثيًرا يتحوّل �إلى مَلَكَة را�سخة، وطبيعة جديدة للنف�س يظهر �أثرها على 
�ش���كل الإن�سان جمالًا ونورانيّة، كما وتك���ون هذه الَملَكَةُ مولدًا جديدًا لأفع���ال، وت�صرفات تتلاءم 
م���ع الجنب���ة الإنــــ�سانيّ���ة، فتزداد به���ا ال�ســـعادة في النف�س, فمث�ل�اً حــــيـــنـــما يتك���رّر  كثيًرا من 
الإن�ســــ���ان - وبع���د بذل الجهد، والتدري���ب - الأفعال البطوليّة الدالة عل���ى ال�شجاعة تح�صل له 
طبيع���ة جديدة، ويطلق عليه �شجاع، وهو ي�شعر من حيث �إنّه �إن�سان بال�سعادة  ل�شجاعته، ويزداد 
هذا الإن�سان فرحًا حينما يكون في مواقف تقت�ضي ا�ستعمال ال�شجاعة، و�إبراز ال�صلابة كمواقف 
الح���رب "و�أنّ الموت �أحلى من الع�سل، و�أل���ذّ من ال�شهد"، ولأنّ القيامة هو اليوم الذي تتجلى فيه 

الحقائق، ف�إنّ مَلَكَة ال�شجاعة تتجلى بو�ضوح في ال�شكل الج�سمانّي لهذا الإن�سان.

وك���ذا الحال وبعد تك���رار الفعل الطالح تح�ص���ل في النف�س مَلَكَة را�سخ���ة، وطبيعة جديدة تبعث 
التك���دّر، وال�شعور بال�شقاوة، فالإن�س���ان وبعد الإكثار من الأفعال الباعثة على البخل تنطبع نف�سه 
بطبيع���ة جديدة، وتح�صل له ع���ادة ملازمة، فيتحول �إلى �إن�سان بخي���ل، وهو يت�ألم في داخله من 
حي���ث �إن�سانيّته لهذه ال�صفة الرا�سخ���ة، فينعك�س هذا القبح الملازم للنف�س قبحًا، وت�شوّهها على 

الج�سم المبعوث يوم الدّين.
ث���م �إنّ النف����س الإن�سانيّة تكون �سعيدة، ومتلذّذة بقدر ما ينطبع فيها من ملكات الخير وال�صلاح 
الملائمة لفطرته���ا و�إن�سانيّتها، وتكون �شقيّة متكدّرة بقدر المعا�صي والآثام التي جمعتها في ن��شأة 

الدنيا، وكذلك البدن المبعوث يتنا�سب جماله، وقبح مع ما هو مختزن في ذاته من ملكات.

• الباطن هو الميزان في الجمال والسعادة
�إذا كان معن���ى �سعادة النف�س هو كونها على الفط���رة، ومن�سجمة في طبائعها، وحالاتها النف�سيّة 
الثابت���ة مع الإن�سانيّة، ف�إنّ���ه يمكننا ا�ستك�شاف درجة �سعادة الإن�سان بتو�سّط هذا الميزان، فنف�س 
، وعباد الله ال�صالحين هي دائمًا متل���ذّذة، و�سعيدة، لأنّها و�صلت �إلى كمالها  المع�صوم�ي�ن  
المرجو في الدنيا، ولأنّها في تمام الان�سجام، والتلا�ؤم مع مقت�ضيات الخلقة والفطرة، وكذا ال�شكل 
، فيت�ألق جمالًا حتى يده�ش الحور الح�سان، بينما تظهر  الج�سم���انّي، ف�إنّه يتبع باطنهم النوراّين
كراهة الباطن ب�صورة قبيحة مخيفة على الأج�ساد، و�أما نفو�س ال�شياطين، فهي في عذاب مقيم 

لا يكاد يفارقها طرفة عين. 



يشكّل الإيمان بالمعاد الحصن الحصين لنظام 
القي�م، والأخلاق الفرديّ�ة، والاجتماعيّ�ة، وذلك 
لأنهّ الرادع الحقيقيّ للإنسان من اقتراف العمل 
الس�يئ، وهو الأصل الذي يضمن عدم الانحراف 

عن طريق السعادة.
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